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IL. 1. ,,Okno Akwizgranu” - nowoczesne centrum kulturalne usytuowane w sasiedztwie budowli z okresu
starozytnego Rzymu i $redniowiecznych zabudowan katedralnych

IL.1. "The Window of Aachen” - modern culture centre situated in the vicinity of the ancient Roman ruins and
Medieval cathedral buildings



GENEZA TEMATU

.Tradycji nie mozna przechowywaé w spizarni,
jest zywg ciggtoscia, sktada sie z nastepujacych
po sobie poktadéw odkrywczych idei wielkich
duchem artystéw.  Pokltady  oryginalnych
koncepciji, odkrywcze akty tworcze tworzg naszg
tradycje.[..j Nasze wspoiczesne idee sg zawsze
zakorzenione w przesziosci, nie jest ona jednak
nigdy Scisle zdefiniowana i przez to pozostaje
otwarta na nowa interpretacje." 1

(2vi Hecker)

Architektura jest zwierciadlem kultury. Przeksztaicenia, zachodzace w przestrzeni
kulturowej odzwierciedlajg wkomponowane w nig budowle. Wznoszone przez czlowieka stajg
sie zapisem ksztattowania jego $wiadomoSci. Istote tych wspotzaleznosci podkresla
Mieczystaw Porebski w definicji architektury: , technika i system porozumienia, ktdry jezykiem
przestrzeni, jej zarébwno naturalnych, jak i sztucznych podzialow i osobliwosci, méwi o tejze
przestrzeni, 0 znaczeniu, jakie posiada ona dla gospodarujgcego w niej cztowieka, a posrednio
réwniez i 0 nim samym, o jego pojmowaniu $wiata i siebie - swojej w nim roli i pozycji” 2

Tworzeniem architektury czlowiek zmierza do zabezpieczenia swych naturalnych
potrzeb - wyciska trwate pietno w najblizszym sobie Srodowisku, nadajgc materialny ksztalt

wiasnym wyobrazeniom bezpieczenstwa, ftadu i piekna 3. W architekturze tkwig S$lady,

1 Z. HECKER, Architektura i tradycja, (ttum. M.A.Urbanska), Architektura & Biznes, nr 1/1996, s. 14.

2 M. POREBSKI, Ikonosfera, Warszawa 1972, s. 153-154.

3 T. TOMASZEWSKI, Psychologia, Warszawa 1978, wydanie czwarte, s. 17-22.

Z punktu widzenia psychologii mozna przyja¢ dwie zasadnicze formy ludzkiej aktywnosci: zycie
i dziatanie, stymulowane naturalnymi potrzebami cztowieka. Pierwsza z nich obok proceséw,
zwigzanych $ci$le z utrzymaniem sie przy zyciu poprzez odzywianie, oddychanie czy rozmnazanie,
obejmuje réwniez procesy istotne dla utrzymania zycia na odpowiednim poziomie. Mieszczg sie w
nich takze inne procesy o charakterze egzystencjalnym, zwigzane z mieszkaniem, spedzaniem czasu,
konsumpcja czy zaspokajaniem potrzeb kulturalnych. W dziataniu cztowiek reguluje swoje stosunki z
otoczeniem, przeksztatcajac siebie i swoje srodowisko.
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obrazujgce zawile dzieje naszej cywilizacji. Architektura nie jest nieruchomg scenografig
dziejowej dramaturgii. Staje sie ,procesem”, obejmujacym ciggta sekwencje epok. W jej
ksztaltach nastepuje przenikanie przeszitosci w terazniejszo$¢. Geneza, zasieg oddziatywania
architektury itrwatos¢ jej form pozwala widzie¢ w niej synteze tradycji i nowoczesnosci.

Architektura sakralna okre$la metafizyczny wymiar $rodowiska kreowanego przez
cztowieka.,, X kazdym z nas tkwi jaka$ sakralna budowla. [...] Najbardziej trwate znaki
ludzkiego budowania. Znaki przekute w kamien, wyznaczajgce estetyczne tendencije, aspiracje,
dazenia, wyobrazenia. [...] Manifestacja, zaprzeczajaca li tylko materialnemu oglagdowi
rzeczywistosci. Budowle bedgce miejscem zdeponowania wiary. | oczywiscie nadziei. Miejsca
magiczne" 4.

Budowle sakralne, wytyczajace gtowne nurty historii architektury uznajemy za bezcenne
cuda naszej cywilizacji. Takimi pozostajg: Stonehenge, Partenon, katedra w Chartres, klasztory
Meteora, Bazylika Sw.Piotra w Rzymie, ko$ciét Sacre-Coeur czy wznoszony od roku 1884
kosciét Sagrada Familia w Barcelonie. Kazda z tych S$wigtyn w swej architektonicznej
niepowtarzalno$ci zawiera szczegdlne walory, zwigzane z okolicznoSciami ich wznoszenia.
Jesli nawet Sagrada Familia swojg stawg wykracza poza panorame dzisiejszej Barcelony, nie
jest jednak tym dla wspoétczesnych, czym ongi$ byta np. katedra w Chartres. W Swietle tego
poréwnania uwypukla sie sens pytania o aktualne miejsce i znaczenie $wigtyni w przestrzeni
kulturowej 5. Wznoszone wspoiczesnie Swiatynie nie wytyczajg nowych kierunkéw rozwoju
architektury. Tym nie mniej nie gasnie ich znaczenie jako wcigz istotnego elementu przestrzeni
kulturowej. Dzisiejsze zainteresowanie budowlami sakralnymi przyjmuje wielorakie formy. Nie

ustaje proces tworzenia wcigz nowych Swigtyn.

4 K. PIESIEWICZ, Krzyz w murze, Architektura 2/98, s. 43.

B. PACZKOWSKI, Dziesie¢ budowli, ktére zadecydowaly o ksztatcie architektury XX w.,
Tygodnik Powszechny, 32(1999).
W zestawieniu najwazniejszych wspétczesnych budowli autor zamiescit jeden obiekt sakralny - na
dziewigtej pozycji - kaplice w Ronchamp Le Corbusiera (B. Paczkowski jest czynnym architektem,
mieszkajagcym i pracujagcym od 1960 roku za granicg: w Mediolanie, Paryzu, a obecnie
w Luksemburgu.)



IL. 2. Piramidy egipskie koto Gizy - ok. 2600 p. Ch.
IL. 2. The Egyptian Piramids near Giza - about 2600 B.C.

IL. 3. Zigurat w Ur - ok. 2100 p. Ch.
IL 3. Zigurat in Ur - about 2100 B.C.

IL. 4. KoSci6t Sagrada Familia w Barcelonie - wznoszony

od roku 1884
IL. 4. Sagrada Familia Church in Barcelona - constructed

since 1884
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W samym Rzymie w okresie powojennym zbudowano dwieScie katolickich koSciotow,
ale nadal okolo trzystu piecdziesieciu tysiecy mieszkancow Wiecznego Miasta - kolebki
chrzescijanstwa - nie ma jeszcze swojej Swigtyni. Wielu z nich celebruje ze swymi kaptanami
Msze Swiete w garazach, czy opuszczonych zabudowaniach fabrycznych 6. Na progu trzeciego
tysigclecia chrzes$cijanskiej historii Europy Rzymianie wznoszg kilkadziesigt nowych kosciotow.
Wérod nich aktem spektakularnym stata sie $wigtynia, upamietniajgca Swiety Rok 2000, ktéra
powstata z inicjatywy Wikariatu Rzymu w dzielnicy Tor Tre Teste. W tym nurcie wypada widzie¢
rowniez inicjatywe budowy Swigtyni w centrum paryskiej dzielnicy La Defense, konsekrowanej
w 2001 roku. Paradoksalnie - wobec tych przyktadéw - unikalng rzadkos$cig staje sie budowa
kosciota w wielu wielkich europejskich metropoliach. Przyktadowo w okolicach Lyonu, gdzie
niejako whrew pielegnowanym tam przez stulecia tradycjom nie buduje sie zadnego koSciota
chrzeScijanskiego, powstaje okoto trzydziestu meczetéw. Jednoczes$nie niemal w centrum
Hamburga widniejg juz od polwiecza ruiny neogotyckiego koSciota Sw. Mikofaja,
,okaleczonego” bombardowaniami Il wojny Swiatowej. W licznych miejscach Europy ro$nie
liczba kosciotdw, ktore pustoszeja stajac sie anachronicznymi reliktami gasnacej tradycji. Wiele
z nich niszczeje, a inne przyjmujg Swieckie funkcje: od muzeéw, bibliotek, sal koncertowych,
poprzez obiekty sportowe, rozrywkowe lub gastronomiczne az po drugorzedne magazyny.
Wspotczesne spoteczefistwa cywilizacji zachodniej wydajg sie oswojone z losem stylowych
historycznych koSciotdw, przeksztalcanych chociazby na ekskluzywne restauracje, dyskoteki
czy nocne kluby. Jednocze$nie w krajach posowieckich - po dziesiecioleciach programowe;j
dewastacji miejsc kultu religijnego - przywraca sig ich tradycyjng funkcje. Symboliczne stato sie
.wskrzeszenie” w 1996 roku moskiewskiej Cerkwi Chrystusa Zbawiciela.

W Polsce miejsce i ksztalt architektury sakralnej rowniez ulega widocznym
przeobrazeniom. Ostatnie dziesigciolecia nadzwyczajnej intensywnosci  budownictwa
kosScielnego mozna postrzegac dzisiaj w kategoriach fenomenu, nie znajdujacego wspoitczesnie
dla siebie miarodajnej analogii. Za$ zjawiskiem nowym stajg sie przyktady zaniechania budowy

kosciota powodowane oporem, a nierzadko otwartg niechecig lokalnych spotecznosci.

6 J. MOSKWA, Wieczne Miasto potrzebuje $wigtyn, Architektura 2/98, s.65-67.

Skale potrzeb, dotyczacych budownictwa sakralnego Rzymu zaprezentowat Kardynat Camillo Ruini
(wikariusz ~ Rzymu, zastepca papieza - biskupa  Wiecznego Miasta) w trakcie sympozjum
zatytutowanym: Piecdziesigt koSciotow dla Rzymu na rok 2000.



IL. 5. Kreml w Moskwie - zespdt cerkwi prawostawnych wkomponowany w zabudowania
o$rodka wiadzy

IL. 5. The Kremlin in Moscow - a complex of the Russian Orthodox churches blended with
the edifices of authority

IL. 6. Cerkiew z wybrzeza Adriatyku mtypowa forma $wiatyni chrzescijanskiej w zréznicowanym
kulturowo i religijnie regionie potudniowo-wschodniej Europy

IL. 6. An Orthodox Church on the Adriatic coast - a typical form of a Christian temple in the
culturally and religiously diversified region of South-Eastern Europe

IL. 7. Ruiny gotyckiego koéciota Sw. Mikotaja w Hamburgu - stan z roku 1987 trwajacy od
zniszczeh Il wojny Swiatowej

IL. 7. Ruins of Gothic St. Nicolas's Church in Hamburg - the state as of 1987 preserved from the
destruction of World War Two

13
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O miejscu architektury sakralnej w dzisiejszej rzeczywistosci kulturowej Polski $Swiadczg
zaréwno tradycyjne stylistycznie, jak i nowoczesne koscioly, ksztattujgce panoramy polskich
wsi, osiedli i miast. Wéréd nich szczeg6lng wymowe - prowokujacg réwniez kontrowersyjne
reakcje - przyjmuja $wigtynie-symbole: Sanktuarium w Licheniu, Sanktuarium Mitosierdzia
Bozego w podkrakowskich tagiewnikach i Swigtynia Opatrznoéci Bozej w Warszawie.
Zroznicowany ksztalt wspolczesnych Swigtyn i stosunek do nich - wyrazany przez
przedstawicieli hierarchii Kosciotdw, spotecznosci wiernych i $rodowisk tworczych -
odzwierciedla ztozony stan oczekiwan w stosunku do architektury sakralnej naszych czaséw.
Poszukiwaniom architektonicznego idealu $wiatyni, odpowiadajgcej duchowi wspotczesnosci,
towarzyszg przejawy relatywizacji sensu budownictwa sakralnego, a takze przyklady
marginalizacji problemow architektury sakralnej7. Podjecie analiz zawartych w niniejszej pracy
jest prébg wigczenia sie w nurt poszukiwan zobiektywizowanych prawidet w ksztattowaniu

architektury wspdiczesnych Swiatyri katolickich.

PRZEDMIOT I CEL PRACY

Architektura kosciotow katolickich - stanowigca przedmiot niniejszej pracy - podobnie
jak architektura sakralna innych religii, odzwierciedla droge wiernosci jej twércow w stosunku
do wiasnej tradycji, a jednoczesnie sobie wtasciwg forme obecnoSci w nowoczesnej przestrzeni
kulturowej.

Zagadnienie integracji elementow tradycji i nowoczesnosci nie odnosi sie jedynie do
architektury sakralnej. Problem ten zajmowal i wcigz zajmuje tworcow architektury.
W rzeczywisto$ci historycznej kazde przesilenie - w sekwencji nastepujacych po sobie epok
stylistycznych - wigzato sie z intensywnym przewartosciowywaniem idei, co w istocie odnosito

sie do relacji zachodzacych pomiedzy tradycjg a nowoczesnoscia.

7 Rola miejsc kultu w zmieniajacym sie Srodowisku zycia wspoétczesnych spoteczenstw jest
zagadnieniem, odnoszacym sie do aktualnego ksztattu kultury. Jego analize podjeta Miedzynarodowa
Unia Architektow w pracach Grupy Roboczej Miejsca Kultu. W odniesieniu do procesu
przeksztatcania budowli sakralnych na obiekty o funkcjach $wieckich sformutowane zostaty istotne
whnioski. Wskazujg one na konieczno$¢ zachowywania, w zmieniajgcych sie funkcjonalnie obiektach
koscielnych, ich charakteru duchowego, kulturowego.

Zob. A. DABROWSKA, Swiete i niepotrzebne. Wywiad z Ewag Kurylowicz - dyrektorem
programu UIA Miejsca Kultu, Architektura-Murator, nr 11/2001.
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IL. 8. Kosciot Sw. Krzyza w Zakopanem - arch. W. Ceckiewicz
IL. 8. The Church of the Holy Cross in Zakopane - Arch. W. Ceckiewicz

IL. 9. Ko$ciét Sw. Anny w Diiren - arch. R. Schwarz
IL. 9. St. Anna’s Church in Diiren - Arch. R. Schwarz

IL. 10. Koéciot Sw. Barbary w Barnbach - arch. F. Hundertwasser
IL. 10. St. Barbara’s Church in Barnbach - Arch. F. Hundertwasser

IL. 11. Kosci6t Sw. J6zefa w Cloppenburgu - arch. M. Klemann
IL 11. St. Joseph’s Church in Cloppenburgh - Arch. M. Klemann
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Szczeg6lne wyeksponowanie tego problemu towarzyszyto krystalizowaniu sie idealow
stylistycznych, nie nawigzujgcych bezposrednio do kanondéw klasycznych. Gotyk, barok,
rokoko, a pozniej secesja az po modernizm, ktdrych wspding cechg stato sie zamkniecie na
tradycje reinterpretacji styldw antycznych, odkrywaty nowe Zrédta ideowo-formalnych inspiracji.
W konsekwencji kazda z tych epok wpisywala wiasng estetyke w jeden nurt gleboko spdjnej
tradycji kultury europejskiej. Takie spojrzenie na ewolucje w architekturze sktania do
poszukiwania wcigz nowych jej uje¢ - adekwatnych do zmieniajgcych sie uwarunkowan
kulturowych. W tym sensie tradycja nie jest przyczyna stagnaciji - ale jak to ujgt Alvaro Siza :
, tradycja jest wyzwaniem dia innowacji; [...] jest to akumulacja ewolucji, suma wszystkich
doswiadczen, az po terazniejszos¢..."8.

Wspotczesna rzeczywistos¢, ulegajgca przeobrazeniom z niespotykanym wczesniej
przy$pieszeniem, stwarza warunki, w ktérych problem relacji tradycji i nowoczesnosci
w architekturze jawi sie z wyjatkowg ztozonoScig. W tej sytuacji szczeg6lnego znaczenia
nabiera pytanie; o istote wspdizaleznosci tradycji i nowoczesnosci w ksztattowaniu architektury
sakralnej. Rozwiniecie tej kwestii w odniesieniu do koSciotéw katolickich jest podstawowym
celem analiz podjetych w niniejszej pracy. Ich przedmiotem sg interpretacje aktualnych
tendencji w architekturze sakralnej na tle jej genezy, w Swietle uniwersalnych jej waloréw
i w nawigzaniu do przeksztatcen, jakim ulegata ona w historii wraz z przemianami kulturowymi.
Tak ujeta charakterystyka problemu pozwala na sformutowanie wnioskoéw, przydatnych
w kreowaniu wspotczesnych wzorcow budowli sakralnych - integralnie wkomponowanych

w $rodowisko czlowieka.

STAN BADAN

W literaturze naukowej - dotyczacej architektury - najobszerniejszg cze$¢ wypetniajg
opracowania 0 charakterze historycznym, ilustrujgce tradycje ksztattowania ideowo-
przestrzennych wzordw budowli. Sg one podstawowym zrodiem wiedzy o architekturze,
rozumianej w kategoriach zjawiska kulturowego, wkomponowanego w proces rozwoju naszej
8 W spojrzeniu Alvaro Siza na przeksztatcenia, ktérym podlega architektura, nie ma sprzecznosci

miedzy tradycjg a innowacja. ,,Tradycja oznacza przeciwstawienie sie innowacji, ktéra zaktada
zmiany gwattowne i nagte *’.
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cywilizacji. Dopdki dzieta budownictwa odzwierciedlaty cigglos¢ historycznych epok,
architektura sakralna zajmowala w nich miejsce szczegdlne. W jej ksztattach miescita sie
synteza rozwoju mysli cztowieka - jego mozliwosci intelektualnych i technicznych. Takie ujecia
znajdujemy w opracowaniach, bedgcych do dzisiaj podstawg studiéw nad architektura:
N.Pevsner, Historia architektury europejskiej, Warszawa 1976; M.Trachtenberger, |.Hyman,
Architecture. From prehistory to post-modernizm, London 1986; J.Gympel, Geschichte der
Architektur von der Antike bis heute, Kéin 1996.

Rozdzielenie wiedzy i mys$li metafizyczno-religijnej, dokonane przez nowozytne
przyrodoznawstwo i filozofie, gruntownie przeobrazito obowigzujacy przez wieki tad w Swiecie
poje¢ i wartosci. Pluralizacja idei, charakteryzujgca naszg cywilizacje od okresu oSwiecenia,
doprowadzita do zasadniczych przeobrazen w przestrzeni kulturowej. Diametralnie zmienito sie
miejsce, jakie przez wieki zajmowala w niej religia, a z nig rowniez budowle sakralne. Przestaly
one petni¢ role wiodgca w sekwencji nastepujgcych po sobie tendencji estetycznych. Ich
powstawaniu towarzyszylo okreSlenie wiasciwego miejsca tradycji w pluralistycznej
wspotczesnosci. Stad tez w analizach historycznych, obejmujgcych architekture wiekdw XVIII
i XIX, Swigtynie zajmujg miejsce komplementarne z innymi obiektami zatomizowanej
przestrzeni kulturowej.

Prace teoretyczne - dotyczgce architektury sakralnej - podejmowane sg obecnie
w oparciu o réznorodne zatozenia metodologiczne. Traktujg one ten specyficzny obszar kultury
zardwno jako dziedzing techniki, jak i jedng ze sztuk pieknych, gleboko uwarunkowang
wplywami, ktérych rozpoznaniem zajmujg sie nauki antropologiczne, filozoficzne, teologiczne
i im pokrewne. Generalnie, istote wspotczesnej architektury prébuje sie rozwija¢ w oparciu
0 dwa systemy mysSlowe: pozytywizm i fenomenologie. Pozytywizm poddaje kreowanie
architektury systematyzacji naukowej, uwarunkowanej racjonalnymi kryteriami poprawnosci
ltechnologiczno$ci. Fenomenologia za$ - wskazujgca na istnienie zwigzkéw wiasciwosci z ich
przedmiotem - otwiera w twdrczosci architektonicznej droge kryteriom ideowym, formalnym,

estetycznym czy metafizycznym9.

Zobh. A. SIZA VIEIRA, Na nowy wiek\ For the New Century, tekst rozmowy przeprowadzonej
przez Martina Pawley z Alvaro Sizg 4 maja 2003 roku, Architektura - Murator, 07/2003, s. 14-23.
9 Na stosowanie kategorii fenomenologicznych w analizach, dotyczacych architektury sakralnej,
wskazuje Prof. Ewa Kurylowicz w referacie zatytutowanym : ,,Przestrzenie symboliczne i $wieckie



Budowle sakralne, ktdrych powstanie odzwierciedlalo podejmowane w Kosciele XX
wieku proby asymilacji nowoczesnych koncepcji intelektualnych, okazaly sie zjawiskiem,
budzacym nowe zainteresowanie architekturg miejsc kultu. Oryginalne jej koncepcje,
odpowiadajgce radykalnym przeobrazeniom kulturowym ostatniego pétwiecza, znalazly swoje
odbicie w nurcie zmian dokonujacych sie w samym KoSciele i ostatecznie zdefiniowanych
w wyktadni Il Soboru Watykariskiego. Analize dwudziestowiecznego przetomu w architekturze
sakralnej podjeto w licznych opracowaniach. Szczeg6lne uznanie zyskaly: P.Thiry,
R.M.Bennett, H.L.Kamphoefner, Churches & Temples, New York 1953; S.J. Knox, Religions
buildings for today, New York 1957; L.Schreyer, Christliche Kunst des XX Jahrhunderts in der
katholischen und protestantischen Welt, Hamburg 1959; R.Gieselman, W.Aebli, Kirchen von
heute, Stuttgart 1959; Kirchenbau, Zirich 1960; Kirchen, Stuttgart 1968; J.Pichard, Les eglises
nouvelles a travers le monde, Paris 1960; H.Muck, Sakralbau heute, Aschaffenburg 1961;
G.E.Kidder, Neuer Kirchenbau in Europa, Stuttgart 1964; S.Nagel, S.Linke, Kirchliches Bauen,
Bertelsmann 1968; G.Mercier, Larchitecture religieuse contemporaine en France,Paris 1968; J.
Capellades, Guide des eglises nouvelles en France, Paris 1969; H.Schnell, Der Kirchenbau
des 20 Jahrhunderts in Deutschland, Miinchen 1973; S.Robin, Eglises modernes. Evolution
des édifices religieux en France depuis 1955, Paris 1980. Wazne miejsce w tej literaturze
zajmuje praca w jezyku polskim: M.E.Rosier-Siedleckiej, Posoborowa architektura sakralna,
Lublin 1979, czego wyrazem sg liczne jej cytowania przez autordw, podejmujgcych zagadnienia
w realizacjach $wiatowych okresu Il Rzeczypospolitej”, wygtoszonym 12.06.2003 w Kielcach,
w ramach obrad 1l Konferencji: ,,Kos$cioty naszych czaséw -jakie ?” .

»Szkote fenomenologiczng” w filozofii zainicjowaty prace E.Husserla opublikowane na
poczatku XX wieku {Badania logiczne, 1900 r., Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej
filozofii, 1913 r.) Pod ich wptywem pozostali: M.Scheler, H. Conrad-Martius, E.Stein, R.Ingarden,
M.Heidegger, N.Hartmann, G.Marcel, J.P.Sartre, M.Merleau-Ponty, P.Ricoeur, E.Levinas.
Fenomenologiczny opis $wiata zmierza do ukazania w nim obiektywnego - gteboko ukrytego
podioza. Dla Husserla jest nim syntetyzujgca funkcja umystu ludzkiego - nazwana transcendentalng.
,.Zadaniemfenomenologii miato byé¢jakby powt6rne odkrycie [...] $wiata barw, zapachéw i ksztattow,
w ktéorym obiektywno$¢ jest obiektywnos$cia miedzyludzkiego, intersubiektywnego doswiadczenia,
a nie nieobserwowalng obiektywnoscig naukowg. Fenomenologia miata tez opisa¢ $wiat zycia po to,
aby pokaza¢ dominujgca $wiat nauki pierwotno$¢. Byfa to pierwsza , tak teoretycznie zaawansowana,
préoba odnowienia utraconejpo Galileuszu pierwotnosci $wiata "

Metodologia fenomenologiczna uzasadnia i wyjasnia postrzeganie wspo6tczesnych budowli
sakralnych na tle ztozonych uwarunkowan kulturowych, czy w kontekscie wzajemnych wptywow
réznych religii.

Zob. S. JUDYCKI, Fenomenologia ifilozofia dialogu - aspekty historiozoficzne, w: A. BRONK
(red.), Filozofowac¢ dzi$. Z badan nadfilozofig najnowsza, Lublin 1995, s. 245-261.
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zwigzane z architekturg dwudziestowiecznych Swigtyn. W polskim pi$miennictwie powstaly
rowniez jednorodne tematycznie opracowania, charakteryzujgce przeobrazenia w polskiej
architekturze sakralnej wieku XX. W tym zakresie unikalna pozostaje ksigzka pt.: Koscioty
w Poisce, zredagowana przez Tadeusza Dobrzenieckiego, Janing Jankowska i Tadeusza
Sielskiego, wydana w roku 1969 naktadem Ars Christiana. Zasadniczg jej tre$¢ zajmuja:
ilustracje i opisy kosciotéw, ktére wzniesiono w Polsce w latach 1945-1967. Swego rodzaju
kontynuacjg tego opracowania stata sie ksigzka zatytutowana Nowe koScioly w Polsce
autorstwa Konrada Kuczy-Kuczyriskiego i Andrzeja Mroczka, wydana przez Instytut
Wydawniczy PAX w roku 1991. Znajdujemy w niej charakterystyke czterdziestu przyktadow
polskiej architektury sakralnej, powstatych w latach 1972-1989.

W ostatnich latach ukazaly sie w polskim piSmiennictwie opracowania, zawierajace
pogtebione analizy architektury wspétczesnych Swigtyri. Wéréd nich wazne miejsce zajmujg
prace teoretyczne architektow: Adama Szymskiego pt: ,Kanon formy architektonicznej
w Kosciele Katolickim - wspobiczesna koncepcja przestrzeni sakrum" (Szczecin 1990)
i Waldemara Wawrzyniaka pt: ,,Sacrum w architekturze. Paradygmaty kosSciola $w. Ducha
i zboru zielono$wigtkowego we Wroctawiu " (Wroctaw 1996). Ksigzka ks. Henryka
Nadrowskiego , Koscioly naszych czaséw. Dziedzictwo i perspektywa” (Krakéw 2000)
prezentuje spojrzenie kaptana, teologa, liturgisty, historyka sztuki na wspélczesng architekture
chrzescijariskg. Wymienione prace wpisujg sie w nurt pi$miennictwa, podejmujgcego
bezposrednio problematyke obecnosci pierwiastkdw tradycji w ksztaltowaniu wspéiczesne;
architektury sakralnej chrze$cijanstwa.

W architekturze sakralnej chrzescijanstwa ostatnich dziesiecioleci XX wieku wyrazne
odzwierciedlenie znalazly poszukiwania ideowo-formalne, ktdrych zr6znicowane nurty okresla
sie wspblnym mianem postmodernizmu. Prezentacje najnowszych koncepcji kosciotéw sa
rozproszone w opracowaniach monograficznych, dotyczacych dorobku twoérczego wyhitnych
wspoiczesnych —architektow, badZz poswieconych znaczacym kierunkom  stylistycznym
w dzisiejszej architekturze lub podsumowujgcych wydarzenia architektoniczne, mieszczace sie
w okreslonych cezurach czasowych. Te grupe pismiennictwa fachowego, w ktorej znajdujemy
rowniez ilustracje aktualnych tendencji w architekturze sakralnej, tworzg serie opracowan

renomowanych wydawnictw, takich jak: Benedikt Taschen Verlag Gmbh czy Elcroquis. Polskim
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ich odpowiednikiem stat sie cykl opracowar redagowanych przez Prof. Przemystawa Szafera,
wydawanych przez Arkady w postaci Diariuszy Nowej Architektury Polskiej. Biezace
zainteresowanie ta tematyka ze strony periodykéw architektonicznych - zaréwno tych o zasiegu
miedzynarodowym  (The  Architectural  Review, L'architucture d'aujourd’hui, Werk,
Bauen+Wohnen), jak i krajowych (Architektura, Architektura & Biznes, Archivolta, Architekt) -
skupia sie na wydarzeniach spektakularnych. Nieliczne posSwiecajg architekturze sakralnej
szersze tamy numerow (Architektura 5/1980, Architektura 2/98, AW Architektur+ Wettbewerbe
174/1998, Architektura & Biznes 12/2001, Architektura - Murator 12/2002, Architektura
& Biznes 12/2002, The Architectural Review 3/2003). Z koncem 2002 roku ukazat sie
w Krakowie pierwszy numer pisma Sztuka Sakralna, ktére wzorem analogicznych pism
z Zachodniej Europy moze sta¢ sie forum wymiany mysli, obejmujacych integralne
zagadnienia, zwigzane ze wspofczesng Swigtynia.

Analizy dotyczace architektury sakralnej - prowadzone z fenomenologicznego punktu
widzenia - znajdujemy w pracach Christiana Norberg-Schulza (Intentions in Architecture, 1963;
Existence, Space and Architecture, 1971; Meaning in Western Architecture, 1974).
Fenomenologiczng metodologie analiz architektury sakralnej utorowaty miedzy innymi
koncepcje filozoficzne Martina Heideggera zawarte szczegdlnie w dwdch jego pracach: ,Bauen
Wohnen Denken” (wyd. pol. Budowaé¢, mieszka¢, mysle¢, Warszawa 1977) i ,Being and Time”
(wyd. poi. Bycie i czas, Warszawa 1994). Charakteryzujg one cztowieka jako istote, ktorej byt
jest w swej naturze ,,przestrzenny”. Ten specyficzny rys natury cztowieka warunkuje jego
zachowania i decyduje o ksztalcie rzeczywistosci egzystencjalnej, w ktérej budowle zajmujg
miejsce znaczgce. Opis tych zwigzkdw, w bezposrednim odniesieniu do przestrzeni
architektonicznej podejmowali w swoich pracach Siegfried Giedion (Space, Time and
Architecture, 1941), Rudolf Schwarz (Von Bau der Kirche, Von der Bebauung der Erde, 1949),
Bruno Zevi (Architecture and Space, 1957), Kevin Lynch (The Image of the City, 1960),
Maurice Merleau-Ponty {The Phenomenology of Perception, 1962).

W nawigzaniu do zatozen fenomenologicznych ksztattujg swoje rozwazania réwniez:
Philippe Boudon (Sur I'espace architectural ,1971) czy Franek Debié i Pierre Vérot (Urbanisme
et ART SACRE. Une aventure du Xxe siécle, 1991). W analogicznym nurcie interpretacii

przekazdw i znaczen, zawartych w historycznych i wsp6iczesnych budowlach, mieszczg sie
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poglady wielu wspoélczesnych luminarzy architektury, czego wyrazem sg ich dzieta i -
nierzadko - obszerne do nich komentarze. Koncepcje rozumienia architektury poprzez wtasciwe
cztowiekowi uniwersalne umiejetnosci postrzegania przestrzeni podejmujg w swych
wypowiedziach Bernard Tschumi, Tadao Ando, Alvaro Siza, Steven Holl, Peter Zumtor i inni.
Podmiotem ich architektury jest ,Cztowiek” - zyjacy w przestrzeni, wrazliwy na jej przymioty,

poprzez zmysly integralnie z nig zwigzany.

METODA PRACY

Przyjete w niniejszej pracy zalozenie, iz proces ksztattowania architektury kosciotow
katolickich ~ ttumaczg wplywy integracji ideowo-formalnych  pierwiastkéw  tradycji
i nowoczesnosci, znajduje oparcie w wizji $wiata, precyzowanej przez fenomenologie. Stad
podjete analizy lokujg sie w nurcie opracowan, przyjmujgcych w swej metodologii kryteria
fenomenologiczne. Pozwalajg one na formutowanie zobiektywizowanych zasad, prawidtowosci,
znaczen tkwigcych w architekturze sakralnej. Majg one swoje Zrodla w ztozonych
uwarunkowaniach, towarzyszacych ich powstawaniu i w naturze cztowieka mw przymiotach
jego fenomenu.

Praca ma charakter monograficzny. Warstwe epistemiologiczng analiz w niej zawartych
stanowig;

+ materialy ikonograficzne i opisowe, dotyczace historycznych i wspoiczesnych
przyktadow architektury sakralnej,
+ studia dziedzin pokrewnych teorii architektury: estetyki, semiologii, historii religii i innych

z pogranicza antropologii, filozofii i teologii,

+ wiasne doswiadczenia projektowo-tworcze, zwigzane z architekturg i sztukg sakralna.

Ukltad pracy - odnoszacej sie do zagadnienia integracji tradycji i nowoczesnosci
w ksztattowaniu architektury koSciotéw katolickich - ujety w trzech rozdziatach, odzwierciedlajg
trzy komplementarne czesci analiz przedmiotowych.

Pierwszy rozdziat pracy dotyczy problemu dwoistosci architektury sakralnej. Wynika
ona z przenikania si¢ w Swiatyniach pierwiastkow materii i transcendencji, rzeczywistosci
profanum z rzeczywisto$cig sacrum. Ontologiczna dwoisto$¢ tkwi w archetypach miejsc kultu,

stanowi 0 ksztalcie ewolucji architektury sakralnej chrzeScijanstwa i jej miejscu we

AN
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wspotczesnych  uwarunkowaniach  kulturowych. W tej czeSci pracy zamieszczono
charakterystyke stosunku do archaicznej antynomii sacrum i profanum na tle znanych typowych
uktadéw budowli sakralnych - od wczesnochrzescijanskich ,,doméw modlitwy”, bazylik
i budowli cmentarnych, poprzez $redniowieczne koscioly pielgrzymkowe, klasztory, romanskie
kolegiaty, gotyckie katedry, renesansowe Swigtynie humanizmu, barokowe Swigtynie-patace,
neoklasyczne S$wiatynie-pomniki az po $wiatynie, inspirowane ideami modernizmu. Z tego
nurtu - obejmujgcego liczne wzorce - czerpig réwniez aktualne tendencje ksztattowania
architektury sakralnej. Koncepcje wspotczesnych kosciotéw katolickich odzwierciedlajg nowe
odniesienia do relacji sacrum-profanum, wynikajgce z nauki Il Soboru Watykanskiego.

Drugi rozdziat pracy podejmuje zagadnienie uniwersalizmu architektury kosciotow
katolickich. O jego istocie decydujg symboliczne znaczenia, przypisywane zatozeniom budowli
sakralnych oraz poszczeg6lnym elementom ich przestrzennej struktury: fundamentom,
§cianom, filarom, dachom, wiezom, $wiatlu - metafizycznemu kreatorowi architektury. Sa one
ponadkulturowymi atrybutami miejsc kultu. Tworzg spdjng sfere odniesien ideowych, ktére
zachowujg czytelno$¢ zardwno w zroznicowanej architekturze wspotczesnych kosSciotow
chrzescijaniskich, jak i architekturze innych religii - nie tylko monoteistycznych. Dobér
przyktadéw, analizowanych w tej czeSci pracy, obejmuje historyczne uktady chrze$cijafiskich
Swigtyn, nowoczesne zatozenia koSciotdw Kkatolickich oraz analogiczne do nich budowle
sakralne Prawostawia i Protestantyzmu.

Trzeci rozdzial pracy jest posSwiecony aspektowi ciggtosci w ksztattowaniu
wspotczesnej architektury koSciotéw katolickich. Zachowujg one Sciste zwigzki z kulturg, ktorej
stajg sie integralng czastkg W nurcie tym znajdujemy nowoczesne reinterpretacje typowych
wzorcow chrzescijanskich budowli sakralnych, nie bedace jednak ich stylistycznymi
powtdrzeniami. Przedmiotem analiz tej czeSci pracy sg wybrane przyktady architektury
kosciotdw  katolickich, bedace w warstwie funkcjonalno-symbolicznej wspolczesnymi
odpowiednikami: domow modlitwy, kosSciotow parafialnych, kaplic cmentarnych, koSciotow
pielgrzymkowych, klasztorow i katedr. Charakteryzujg one najistotniejsze tendencje
w ksztattowaniu architektury sakralnej kosciota rzymskokatolickiego w ostatnim pétwieczu - od

koncepcji formutowanych pod wplywem modernizmu, bezposrednio poprzedzajacych reformy
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Il Soboru Watykanskiego, az po realizacje oryginalnych projektdw z okresu przetomu drugiego
i trzeciego tysigclecia.

Zaprezentowane w pracy spojrzenie na wspdiczesne budowle sakralne poprzez
pryzmat ich ontologicznej dwoistosci, znaczeniowego uniwersalizmu i ideowo-formalnej
ciggtosci pozwala na okreslenie aktualnych horyzontéw w kreowaniu nowoczesnej architektury
kosciotdw katolickich - w jej wymiarze ideowym iformalnym.

Przedmiot i zakres analiz podjetych w pracy wymaga ujmowania zagadnien,
dotyczacych architektury sakralnej zardwno w Scistym zwigzku z dziedzinami nauki
komplementarnych z teorig architektury - historig architektury, archeologia estetyka
semiologia - jak i w odniesieniu do nauk filozoficzno-teologicznych czy antropologicznych.
Interdyscyplinarne tto dla wielu sformutowan zawartych w pracy znajduje odzwierciedlenie w jej
warstwie jezykowej. Stad rownolegtymi watkami tekstu opracowania sa: opisy charakteryzujace
cechy przestrzenne i ideowe wybranych budowli sakralnych na tle towarzyszacych ich
powstawaniu uwarunkowan historycznych i kulturowych, a takze tematycznie uporzgdkowane
komentarze z elementami: mysli filozoficzno-teologicznej, egzegezy biblijnej, literackich metafor
czy autorskich interpretacji, analogii i skojarzen.

Integralng warstwg tresci kazdego rozdziatu pracy sg ilustracje w postaci: rysunkow,
grafik, fotografii i ideograméw. W podsumowaniu sformutowano wnioski obejmujgce catos¢
warstwy epistemiologicznej analiz. Bibliografia obejmuje pozycje literaturowe, do ktorych
w tresci pracy znajdujg sie bezpos$rednie odwotania. Zawarto$¢ merytoryczng pracy zamykajg
streszczenia w jezyku polskim i angielskim. Spis ilustracji zawiera numeracje, informacje o ich

tresci i Zrddtach pochodzenia.






ROZDZIAL 1

DWOISTOSC  ARCHITEKTURY  SAKRALNEJ CHRZESCIJANSTWA
PROFANUM | SACRUM W PRZESTRZENI KULTUROWEJ



IL. 12. Wieza koéciota Sw. Bartlomieja w Gliwicach - charakterystyczna dominanta
w sylwecie miasta ulega znaczeniowym przeksztalceniom we wspéiczesnych
uwarunkowaniach kulturowo - przestrzennych

IL. 12. The Spire of St. Bartholomew’s Church in Gliwice - typical dominant of the town

structure underwent semantic alterations in consideration of the modern cultural and

spacial conditions



WPROWADZENIE

Architektura  wspdiczesnych  kosciotdw  katolickich ~ zachowuje  podobieristwa
i odmiennosci zaréwno w stosunku do architektury sakralnej innych systemdw religijnych
(Hinduizmu, Buddyzmu, Konfucjonizmu czy Toaizmu), w poréwnaniu ze wzorcami budowli
sakralnych religi monoteistycznych (Judaizmu i Islamu), jak i w odniesieniu do architektury
réznych wyznan z kregu Chrzescijafistwa. O zréznicowaniach, zachodzacych miedzy
budowlami sakralnymi, wywodzacych sie nierzadko ze wsp6lnych ideowo-przestrzennych
wzorcéw, decyduje szereg uwarunkowan. Mozna je usystematyzowa¢ w dwéch grupach,
w zalezno$ci od ich Zrodet:

1) uwarunkowania doktrynalne - majg charakter arbitralnie obowigzujgcych kanonéw -
Sci$le odzwierciedlajacych niezmienne pryncypia poszczegdlnych systeméw religijnych,
wyznan, konfesji, obrzadkow czy rytéw,

2) uwarunkowania kulturowe - sg pochodnymi komplementarnych obszaréw Srodowiska
ksztattowanego przez czlowieka, ktdrego integralnym elementem stajg sie miejsca kultu
religijnego.

W syntezie tych uwarunkowan tkwi istota rdznic, jakie zachodza w architekturze
sakralnej roznych religii i wyznan. Niezaleznie od wyraznie zarysowanych wzajemnych
odmiennosci wspolczesne Swigtynie nie przestajg odzwierciedla¢ ontologicznej dwoistoSci.
Budowlom tym wcigz przypisujemy jednoczes$nie przymioty materii i ducha, zwyczajnosci
i nadzwyczajnosci, utomnosci i doskonatoSci, doczesnosci i ponadczasowos$ci. Znajdujemy je
w archetypach - stanowigcych o prehistorycznych korzeniach architektury sakralnej
chrze$cijanstwa - jak réwniez w jej ewoluciji, ktorg odzwierciedlajg wzory $wigtyn, wznoszonych
w zréznicowanych uwarunkowaniach kulturowych na przestrzeni dwdch tysiecy lat. Dwoisto$¢
architektury sakralnej - okre$lana najkrdcej antynomig poje¢ profanum i sacrum - zyskuje nowe
ujecia w Swietle sformulowan Il Soboru Watykarskiego, odnoszacych sie do kryteriow

ksztattowania idei i form Swigtyn katolickich.
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1.1.  ARCHETYPY ARCHITEKTURY SAKRALNEJ CHRZESCIJANSTWA

1.1.1. DOM MIESZKALNY

SIEDLISKO CZLOWIEKA - MIEJSCE KULTU
Wiedza o prehistorycznych warunkach zycia czlowieka ukazuje zmagania stopniowego

poszerzania przestrzeni podporzadkowanej, gwarantujgcej ochrone osiggnietych débr.
Czlowiek pierwotny koczowat z miejsca na miejsce w poszukiwaniu ,,ziemi obiecanej”. Dotarcie
do tego celu réwnato sie z odkryciem wiasnego ,$rodka Swiata” (imago mundi). W tym miejscu
nastepowata celebracja ,stwarzania swojego Swiata". Miejsce, w ktdrym czlowiek sie
zadomowit, osiggalo warto$¢ przedmiotu kultu - ,kult miejsca stat sie religig” 10. Intuicja
czlowieka pierwotnego kierowata jego dazenia do utrwalania swego domostwa. Jego trwalos¢ -
budowana réwniez w oparciu o wiare w przychylno$¢ sit nadprzyrodzonych - byla
podstawowym gwarantem bytu. Wiasne ograniczenia czlowiek niestrudzenie okupowat
wysitkiem i ofiarami, sktadanymi bogom. Archaiczne domostwa, w murach ktérych odkrywamy
dzisiaj pradawne szczatki kultu w postaci ludzkich czaszek czy zwierzecych porozy, pozwalajg
widzie¢ w nich zarébwno pozostatoSci spichrzy, jak i szczatki domowych sanktuariow, a by¢
moze wrecz relikty Swiatyn 11

Najstarsze znane siedliska czlowieka powstawaly w miejscach nieprzypadkowych. O ich
wyborze decydowaly ztozone czynniki, zwigzane Scisle ze Swiatem przyrody i jednoczesnie
uzaleznione od sfery mistycznej - irracjonalnej. Wyniki badan etnograficznych podajg szereg
informacii, ilustrujgcych rdznorodne tradycje upowszechniania zwyczajéw, towarzyszacych
wyborowi miejsca na osiedla ludzkie 12

Ksztatt ludzkiego siedliska okreslat od pradziejow krag lub kwadrat wytgczony

z przestrzeni zywiotow. Swiadomos$é glebi tego aktu czynita miejsce wybrane do zamieszkania

D B. SZMIDT, tadprzestrzeni, Warszawa 1981, s.334.
N M. TOBOLCZYK, Narodziny architektury, Warszawa 2000, s. 169.

MELLAART, Earliest Civilization o fthe Near East, London 1967, s.42.
2 M. ELIADE, Traktat o historii religii, £ 6dZz 1993, s.357-361.

O wyborze miejsca na ludzkie siedlisko przesgdzato na przyktad istnienie pobliskiego Zrodta
wody, obecno$¢ lub brak mréwek czy myszy itp. Istniaty w tym wzgledzie réwniez inne wymowne
kryteria - tajemnicze i niezrozumiate. Przyktad takich podaje legendarna historia zatozenia El-Hemel
w koncu XVI wieku. Wéwczas znakiem sprawczym stat sie kij zatozyciela, ktéry wbity w miejscu
nocnego spoczynku podréznego zapuscit korzenie i zakwitt.
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hierofanig - urzeczywistnieniem sacrum 13 Taki sens przyjmowalo samo zakre$lenie w ziemi
bruzdy. Analogiczng tradycje podaje legendarny przekaz, dotyczacy rytuatu zatozenia Rzymu.
Romulus wyznaczyt pierwotny Srodek tego miasta w akcie przeorania gtebokiej bruzdy (fossa).
Wypetnit jg owocami, przykryt ziemig i wzniost nad nig ottarz (ara), po czym uformowat ptugiem
wat ochronny. Odtad $lady tych czynnosci obrazowaly miejsce przeciecia trzech ptaszczyzn
kosmicznych. Podobne znaczenia przypisuje sie¢ poznanym rytuatom zaktadania siedlisk
ludzkich z obszarow Afryki i Azji. Pozwalajg one przyja¢, iz archetyp muru miejskiego,
zakre$lajgcego uporzgdkowang przestrzen w wymiarze kosmicznym, wyprzedza jego
znaczenie militarne. Uformowanie muru, ogrodzenia, kamiennego kregu - znane jako
najdawniejsze struktury architektoniczne - wyznaczajg krawedzie miedzy sferami sacrum
i profanum. Naruszenie wyznaczonej granicy nie wigze si¢ jedynie z oczywistym utrudnieniem
w samym forsowaniu przeszkody, lecz odnosi sie przede wszystkim do niebezpieczenstwa
profanacji. Sacrum chroni i jednoczesnie jest niebezpieczne 14 To wlasnie zachowanie
wzajemnych relacji miedzy sferami sacrum i profanum czyni siedlisko cztowieka przestrzenig

uporzgdkowang - wewnetrznie zréwnowazong.

DOM - UNIWERSALNA PRZESTRZEN SACRUM

Dom - zmienia sie obecnie jego kulturowe znaczenie. To pojecie nie jest juz dzisiaj
wytgcznym synonimem ogniska rodzinnego - zrddtem tozsamosci rodu czy plemienia. Cztowiek
zyjacy w srodowisku pluralistycznym skazany jest na egzystencje w warunkach ztozonych -
czesto niejednoznacznych, rowniez w odniesieniu do najblizszych mu relacji interpersonalnych.

Jakkolwiek $rodowisko zwigzane z zyciem czlowieka staje sie coraz bardziej skomplikowane,

B M. ELIADEJ.w., s. 15-19.

W Swietle szeregu przyktadéw, dokumentujacych zachowania cztowieka, pojecie hierofanii jawi

sie z calym bogactwem swej ztozonosci. Rzeczywistym przejawem hierofanii moze sta¢ sie ryt, mit,
béstwo ijednoczesnie czastka materii, np. kamien. Jednak dialektyka hierofanii wskazuje na wyrazne
wyodrebnienie, konkretny wyboér. ,,0ddzielenie przedmiotu hierofanicznegojest w kazdym bad? razie
oddzieleniem przynajmniej od niego samego, poniewaz przedmiot ten staje sie hierofanig dopiero
wtedy, gdy przestaje by¢ zwyklym przedmiotem $wieckim i przybiera nowe ,,wymiary”, wymiary
sakralnosci'
% Swiadomo$é te zawarto w formach zwyczajowych i obrzedach ludéw $rédziemnomorskich,
dotyczacych czynnos$ci przekraczania progu domu czy $wiatyni. Biblijny obraz spotkania Mojzesza
z Bogiem Jahwe na gérze Horeb (Ksiega Wyjscia, 3,) oddaje istote dramaturgii zetkniecia
nieSwiadomego cztowieka - profana z sacrum. Warunkiem przestgpienia ,,progu” miejsca $wietego
jest zdjecie obuwia. Tak ukorzony Mojzesz rozmawia z Bogiem, bojac sie jednak spojrze¢ otwarcie
W jego strone.
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tym nie mniej dla spetnienia swego indywiduum cztowiek nadal potrzebuje wtasnie domu. Jesli
wspolczesnie tak tatwo udaje sie zrelatywizowaé najgtebsze kanony ludzkich zachowan, tym
bardziej zdumiewajgce wydaje sie niegasngce uzaleznienie cztowieka od jego siedliska. Tylko
we wlasnym domu mozemy by¢ w petni wolni. Dopdéki mamy dom, mozemy byé soba u siebie.
Tam nie grozi nam osamotnienie i jednoczes$nie nie brakuje w nim miejsca dla naszej
samotnosci, ochraniajgcej osobistg intymnos$¢ i autonomie. W domu odnajdujemy miejsce na
naszg codziennos¢ i na to, co dla nas jest $wietoscia.

Znaczenie domu tkwi nie tylko w jego walorach, ktdre ksztaltujg najpetniej cztowieka
jako istote spoteczng. Zachowanie psychofizycznej réwnowagi kaze cztowiekowi pielegnowac

"

robwniez swoje najglebsze ,ego”. Dom jest koniecznym minimum, dajgcym warunki
zrdbwnowazonego rozwoju ludzkiego indywiduum. W nim w pelni moze realizowa¢ sie ludzki
altruizm i egocentryzm - jednocze$nie. Te instynktowng $wiadomo$¢ nosimy w sobie wraz
Z nieugaszong tesknotg za utracong petnia raju - domu doskonatego. Zycie bez domu skazuje
nas na upokarzajgca tutaczke. Koczujacy czlowiek - réwniez ten wspotczesny - odzyskuje
namiastki egzystencjalnej stabilizacji z chwilg zapewnienia sobie trwatego lokum - wiasnej
czastki przestrzeni. Staje sie ona SwietoScig zanim dokona sie jej pelne oswojenie. ,By¢"
czlowieka znaczy ,mieszkaé" 15 Zamieszkiwaé za§ w domu znaczy ,byé na Ziemi'
i jednoczes$nie ,by¢ pod Niebem" 16 Zatem, to co najgtebsze w ludzkiej naturze uzaleznione
jest od tego co dla niej niemal elementarne - obok pokarmu i odzienia - najpowszedniejsze.

Z wyjatkowymi poktadami Swiadomosci czlowieka wigze sie réwniez sama budowa
domu. Okazuje sie, iz w tej wrecz pospolitej formie ludzkiej aktywnosci tkwi szereg
symbolicznych czynnos$ci i gestow. Tak jak nadzwyczajny staje sie akt lokalizacji ludzkiego
siedliska, podobnie w sekwencje gteboko wymownych dziatan uktadajg sie poszczegolne fazy
budowy domu. Bez wzgledu na jego ksztalt - przestrzenny wyraz - wypetnia go tadunek emocji
wiasciwy doswiadczeniom metafizycznym.  Okre$lenie  rysunku fundamentow i ich

posadowienie w ziemi, wzniesienie $cian w porzagdku wyznaczajgcym miejsca poszczego6lnym

5 CH.NORBERG-SCHULZ, Bycie, przestrzen i architektura, Warszawa 2000, s.30-31

Znaczenie dla cztowieka domu, a w nim i elementarnych podstaw ,bycia” wymownie
odzwierciedla etymologiczna gtebia podstawowych zwrotéw w wielu jezykach. Przyktadowo,
niemieckie Ich bin - ja jestem - pozostaje w zwiazku ze stowem bauen - budowac.
¥ M. HEIDEGGER, Budowaé, mieszkaé, mysle¢, Warszawa 1977, s.321.
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funkcjom mieszkania i w koAcu ich przysklepienie dachem czynig dom czlowieka
rzeczywistoscig sakralng - umocowang w kosmosie. Dotykamy tym samym istoty
najzwyklejszych zachowan czlowieka, ktdre majg mistyczng gtebie i symboliczny wymiar.

To, co stanowi dzisiaj o uniwersalnosci waloréw Swigtyni, wyptywa réwniez z jego cech,
nawigzujagcych do wartosci domu - siedliska, mieszkania, sanktuarium. Wznoszenie tych
nadzwyczajnych budowli, szukanie dla nich wzorca oddaje odwieczng tesknote cztowieka do
stanu przestrzennego fadu, ktéry sprzyjatby idealnym relacjom cztowieka z cztowiekiem
i czlowieka z Bogiem - ,twarzg w twarz". Swiqtynia to ,Dom Bozy” i ,Mieszkanie Boga

z ludzmi".

1.12. SWIATYNIA JEROZOLIMSKA
URZECZYWISTNIENIE IDEALU

W genezie Swigtyni chrzeScijanskiej znajdujemy szereg elementdw, uzasadniajgcych
analogie do architektury miejsc kultu wielu tradycji religijnych. W fancuchu zwigzkow,
spajajagcym najstarsze tradycje budownictwa sakralnego, ogniwem wyjatkowym - najblizszym
chrzeScijanstwu i genetycznie go wyprzedzajgcym - byt Judaizm. W nim tkwity formutowane
przez pokolenia idealy, ktorych urzeczywistnienie podjat nurt judeo-chrzescijanstwa. Ich
synteza stata sie Swiatynia Salomona wzniesiona w Jerozolimie okoto roku 950 p.Ch. Ona tez
skupia glebie symbolicznych odniesien, stanowigcych rdwniez o warstwie ideowej Swigtyni
chrzescijanskiej.

Uznanie Swiatyni Jerozolimskiej za ideowy archetyp $wiatyni chrze$cijaniskiej znajduje
uzasadnienie z wielu powoddéw. Wynikajag one z bezposredniego kontekstu kulturowego,
w ktérym tkwig korzenie chrze$cijafnstwa. Przy calej dramaturgii dziejdw Jezusa Nazarejczyka
Mesjasza chrze$cijanstwo wyrosto z monoteizmu religii Izraela, nie znajdujgcego wiasciwie
innego odpowiednika w dwczesnym S$wiecie wierzen religijnych, zdominowanym przez
politeizm.  Okoliczno$¢ ta stwarza relacje Scistego pokrewieristwa obu  religii,
przypieczetowanego jednoznacznie ziemskim rodowodem Jezusa. Podobnie ksztait
obrzedowosci formowanej przez chrzescijan czerpie ze starotestamentalnej tradycji, utrwalonej
przez Naréd Wybrany, dla ktérej Swiatynia Jerozolimska byla miejscem centralnym. W jej

Swietle zbawcza ofiara Jezusa Mesjasza, wypetniajaca treScig rytuat liturgii chrzescijan, staje
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sie zrozumiata i nabiera pelnego sensu. Przebieg szczytowych wydarzen, stanowigcych
0 istocie chrzescijanstwa, zostat niejako wpisany w kalendarz zydowskich Swiat i obrzedow,
sprawowanych w obrebie Swiatyni Jerozolimskiej przez spoteczno$é lzraela 17.

Skarbiec idei, przejetych przez chrzescijanstwo z tradycji religii zydowskiej, wypetniajg
rowniez pierwiastki oddajgce stosunek spotecznosci wiernych do istoty Swigtyni - ,,Domu
Bozego”. Moéwig o tym okolicznosci, wyprzedzajace i towarzyszace powstaniu Swigtyni
Jerozolimskiej. Idea budowy $wigtyni dla Jedynego Boga lzraela dojrzewata w narodzie
wybranym, prowadzonym przez wieki zawitymi drogami do Ziemi Obiecanej. W przediuzajgcej
sie tutaczce uczestniczyt najSwietszy znak obecnosci Boga wsrdd swoich wiernych - Arka
Przymierza. Mozna powiedzie¢, iz dzielita ona dramatyczny los Izraela. Jej miejsce
w wedréwce po pustyni znajdowato sie w namiocie. W biblijnej Ksiedze Wyjscia znajdujemy
doktadng ilustracje Przybytku z Arka Przymierza, ukazujgcg w szczegdtach dzielo jego
wznoszenia zgodnie z wolg Boga i dostownie pod Jego dyktando 18 Wole Boga, odnoszaca sie

do miejsca kultu, podjat Mojzesz, a realizowata jg cata wspolnota Narodu Wybranego.

7 B. MOKRZYCKI SJ, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia. Warszawa 1983, s.376-392;
W obszernym studium, ilustrujacym geneze i teologiczng wymowe Swietych Sakramentéw Kosciota,
autor przywotuje liczne elementy tzw. ,,Biblijnej Prehistorii” , stanowigce korzenie ,,Zycia Kosciota” .
Z Jerozolimg i jej Swiatynig S$ciSle zwigzane byly doroczne uroczysto$ci paschalne
w lzraelu, ktére stanowig geneze Liturgii Eucharystycznej Kosciota. Uroczystosci paschalne Starego
Przymierza okazaty sie spdjng kanwag dla wydarzen paschalnych Nowego Przymierza - misterium
ofiary, $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Dla chrzescijan staly si¢ one ostatecznym
spetnieniem mesjanskiej wizji proroctw. Pierwszy akt $wigtecznych obrzeddéw paschy dokonywat sie
w Swiatyni Jerozolimskiej.
,»Niezliczony thum mezczyzn (ojcowie rodzin, nauczyciele) z barankami na ramionach przewijat
sie przez dziedzifce $wigtynne.[...] Na dziedzificu $wigtynnym zabijano baranki paschalne
w godzinach od 15-18 (a wiec po ztozeniu codziennej ofiary catopalnej z baranka). Kaptani
zbierali krew barankéw do czasz i wylewalijg na podstawe ottarza catopalenia. [...] Wnetrznosci
i ttuszcz z barankéw spalano na ottarzu. Skére zdejmowano. Mieso za$ - po tych ofiarniczych
czynnosciach - zabierano do domu, by spozy¢ je w rytualnym positku podczas wieczerzy,
zespalajacej calg rodzine przy $wigtecznym stole.[...] Wieczerze paschalng z barankiem oraz
z catym rytuatem religijnym wolno byto sprawowacé tylko w Jerozolimie. Dlatego tak liczne thumy
ciggnely do Swietego miasta na Pasche nie tylko z catej Palestyny, ale takze z innych krajow.
Dobrowolne zaniechanie tej uroczystosci pociagato za sobg wykluczenie ze $wietej spotecznosci
Izraela (por. Lb 9,13).
B Ksztatt Przybytku - miejsca przechowywania Arki z kamiennymi tablicami Dekalogu -
przyjmuje swojg posta¢ zgodnie z myS$lg Boga i znajduje swoje miejsce w rozlegtym opisie prawa,
jakie obowigzywato Nar6d Wybrany. W przepisach o zorganizowaniu kultu znajduje sie warunek
materialnego udziatu indywidualnego cztonka wspélnoty w dziele wznoszenia Przybytku:
Jahwe tak przeméwit do Mojzesza Powiedz synom lzraela, aby zebrali dla mnie danine. Od
kazdego cziowieka, ktérego sktoni do tego serce, przyjmijcie dla mnie danine. Macie za$
przygotowa¢ dla mnie jako danine: zioto, srebro, i braz, purpure fioletowa i czerwona,
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Mysl zbudowania ,Domu Bozego” zrodzita sie w okoliczno$ciach sprzyjajacych
Narodowi Wybranemu. lzraelici pod wodzg kréla Dawida zdobyli Jerozolime, zadajgc dotkliwg
kleske Filistynom - swoim odwiecznym wrogom. Spetnity sie tym samym prorockie zapowiedzi
potegi Krolestwa Dawidowego. Aktem wielkiego tryumfu okazalo sie sprowadzenie Arki
Przymierza do Jerozolimy. Odtagd Jerozolima stata sie ,miastem $wietym" - symbolem
doskonalej wspdinoty Boga ze swoim Narodem Wybranym. Jednak Arka zajmowala w nim
nadal miejsce tutacza - w namiocie - gdy tym czasem krol Dawid osiadt w wytwornym patacu.
Ten stan budzitw krélu pragnienie wzniesienia $wiatyni, godnej miejsca obecnosci Boga wsrod
swojego ludu. Spetnienie tego zamiaru dokonato sie juz z udzialem samego Boga. To On
przyjmujac zamiar Kréla Dawida, nadal mu ksztalt spetnionej obietnicy. Paradoksalnie - jej
wypetnienie nie stalo sie jednak bezposrednim udziatlem Dawida, ale dokonato sie dopiero za

sprawgjego syna Salomona.

SACRUM | PROFANUM - WIEZA BABEL

Archetyp Swigtyni Jerozolimskiej ilustruje znamienny rys, podkreslajacy uniwersalng
nature miejsca Swietego. To miejsce - przy swym jednoznacznie kultowym charakterze - stato
sie centrotworczym osrodkiem wielofunkcyjnego ukladu urbanistycznego. Wokot niego skupiaty
sie réznorodne formy zycia codziennego spotecznoéci Izraela 19 Swiatynia Jerozolimska byta
przede wszystkim jedynym ,Domem Boga lzraela”, gdzie oddawano mu cze$¢ w modlitwie

i nieustajacych ofiarach. Do tego miejsca zmierzaly rzesze pielgrzymujacych Zydéw. Stawata

karmazyn, bisior i sier§¢ kozig; baranie skéry barwione na czerwono i skdry delfinéw oraz

drzewo akacjowe; oliwg do $wiecznika, wonnosci do wyrobu oleju namaszczenia i pachnacych

kadzidet; kamienie onyksowe i inne drogie kamienie dla ozdobienia efodu ipektoratu. ” [Wj 25,

1-7]
Roéwniez precyzyjnie brzmi wola Boga, odnoszaca sie do materialnego ksztattu Przybytku i trybu jego
wznoszenia:

,.-Budowg za$ przybytku i robotg wszelkichjego sprzatéw wykonacie doktadnie wedtug tego, co ci

ukazag.” [Wj 25,9.]
19 W Swiecie antycznym S$wigtynie wchodzity w rozlegte zatozenia miejskich rynkéw (greckie
agory i rzymskie fora) skupiajace poza nimi obiekty stuzace sprawowaniu wiadzy i funkcjom
0 charakterze kulturalnym, sportowym, handlowym. Centrum starozytnego Rzymu byto rozlegtym
zatozeniem foréw, stuzacych Rzymianom jako miejsca réznorodnych zgromadzer religijnych
18wieckich. Obok - co najmniej kilkunastu $wiatyn - znajdowaty sie bazyliki, w ktérych odbywaty sie
miedzy innymi debaty sadowe. Przyktadowo w najblizszym sasiedztwie gmachu posiedzen senatu
(Curia Hostilia) wznosita sie Swiatynia Wenus i Bazylika Emilii. Za$ budynek tabularium, czyli
archiwum, gdzie przechowywano dokumenty wagi pafstwowej, stal w towarzystwie Swiatyni
Wespazjana i Swigtyni Zgody.
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sie ona miejscem tlumnych zgromadzeri - nie tylko w dni $wigteczne. Towarzyszyly im
roznorodne formy wymiany mysli i dobr materialnych. W obrebie Swiatyni rozwijaly sie réwniez
gtowne osrodki teologii i filozofii judaistycznej. Jednocze$nie Swiete mury przybytku otulaty
kramy kupcow i kuglarzy. Mozna rzec, iz najgtebsze akty wiary cztowieka dokonywaly sie przy
akompaniamencie tlumnego zgietku dysput i handlowych targéw. W takiej atmosferze
dochodzito do zacierania granic miedzy obszarami sacrum i profanum20.

Swigtynia Jerozolimska nie stala sie dzielem wiecznym. Jej tradycje wypelnia
dramaturgia wzlotdw i upadkéw - budowania, niszczenia, odbudowywania. W roku 587 p.Ch.
zburzyli Swiatynie w Jerozolimie Babiloficzycy. Po tej profanacji wysitek odbudowy ,Przybytku
Jahwe” podjeli Zydzi w latach 520-515 p.Ch. pod kierunkiem Zorobabela i kaptana Jozuego.
Jednak odbudowane sanktuarium, w ktérym po zaginieciu zabrakio Arki Przymierza, nie
powrécito juz do legendarnej Swietnosci z czasdéw Salomona. Kolejny raz zbeszczesScit je
syryjski krol Antioch IV Epifanes. Po tej klesce ponowne oczyszczenie Swigtyni nastgpito w roku
165 p.Ch. Nastepnie gruntowng jej odnowe podjat okoto roku 20 p.Ch. Krol Herod I
W rzeczywistosci dzieto to polegato na odbudowie w stylu architektury greckiej. Prace te trwaty
az do roku 66 po Ch. W tym stanie ponownej $wietnosci Swiatynia Jerozolimska dotrwata do
roku 70 po Ch., kiedy to ulegta ona za sprawg Rzymian bezpowrotnemu - jak dotad - upadkowi.

Z pierwotnych ksztaltow architektury Jerozolimskiej Swiatyni Salomona do naszych
czas6w przetrwata jedynie Sciana Placzu, kt6rg wieficzy dzisiaj zlota koputa Meczetu Omara.
Obraz - znak - symbol pelen tajemniczej dramaturgii i milczacego napiecia. Wzgérze Swigtynne
w Jerozolimie jest dzisiaj miejscem przecinania sie trzech nurtéw tradycji monoteistycznych
religi. W warstwie architektonicznej obrazujg je szczatki starozytnej Swigtyni Salomona, watki

pochodzace z antycznej jej odbudowy i meczet Kopuly Skaly, wzorowany w swej

2 Swiatynia Jerozolimska, w ktérej dokonywato sie uéwiecenie wielu pokoleri lzraela, nie byta
wolna od zwigzanych z nig przejaw6éw zgorszenia, a nawet zepsucia. Nie zawsze pochodzity one
z zewnetrza $wiatyni. Nierzadko wynikaty z naduzyé, rodzacych sie w jej wnetrzu. Zrédtem swoistej
profanacji miejsca najsSwietszego dla Narodu Wybranego byli sami kaptani, stajac sie
niepohamowanymi beneficjantami débr sktadanych w ofiarach Bogu. Wiadomo réwniez, ze wokoét
Swigtyni petnigcej w spoteczenstwie role instytucji narastaty zjawiska przyjmujace spotecznie
gorszacy wydzwiek. Takim wiasnie staty sie podatki na rzecz $wigtyni. Do$¢ powiedzieé, ze
Swiatynni poborcy podatkowi nie cieszyli sie dobrg stawg juz z powodu samej ich roli.
W spoteczenstwie traktowano ich z niechecig tym wieksza, im bardziej widoczne stawaty sie fakty
ujawnianych sprzeniewierzen.



IL. 13. Panorama Jerozolimy méwiete miasto trzech religii monoteistycznych:
Judaizmu, Chrzescijafistwa i Islamu

IL. 13. Jerusalem - the Holy City of the three monotheistic religions: Judaizm,
Cristianity, Islam

IL. 14. Ruiny Swiatyni Jerozolimskiej - stan po zburzeniu przez Rzymian
w roku 70 po Ch.

IL. 14. Ruins of the Jerusalem Tempie - state as of 70 A.D. after the Roman
demolition

35



36

formie na chrzescijanskich bazylikach bizantyjskich 21. Paradoksalnie ubogacana przez wieki
tradycja tego miejsca wcigz przerasta $wiadomo$¢ religiing Zydéw, Chrzescijan
i Muzutmandéw. Wymowa kamiennej sylwety tego wzgorza stalo sie oczekiwanie czasow, kiedy
znaki dzisiejszych podziatlow przeistocza sie w architektoniczng polifonie jednosci - integrujacq
bogatg ztozono$¢ réznorodnych tradycji.

W dziejach Swiatyni Jerozolimskiej - w jej wzlotach i kleskach - dostrzegamy dzisiaj
wiele symbolicznych analogii do loséw Wiezy Babel. Jej powstanie réwniez bylo préba
spetnienia zamierzen spotecznosci, dazacej do stanu bezpieczefistwa i umocowania
wzajemnych wiezi w oparciu 0 moc Nieba. Trwalym znakiem spetnienia tych tesknot miala staé
sie niezwykta budowla, ktdrej sens wykraczatby ponad wymiar doczesnosci. W biblijnej Ksiedze
Rodzaju czytamy:

,Chodzcie, zbudujemy sobie miasto i wieze, w ktérej wierzchotek bedzie siegat nieba

i w ten sposdb uczynimy sobie znak, abySmy sie nie rozproszyli po catejziemi.”

[ Rdz. 11,4]
Nie zbudowana Wieza Babel pozostaje symbolicznym memento - znakiem tajemniczej i po
ludzku niezrozumiatej ingerencji Boga w realizacje zamierzen czlowieka, motywowanych
dobrem wspolnym i religijnymi impulsami.

W okolicznosciach towarzyszacych wznoszeniu i trwaniu wielu Swigtyn - w tym réwniez
chrzescijanskich - istnieje wiele analogii do wzlotéw i upadkéw, metaforycznie zamknigtych
w dziejach Swiatyni Jerozolimskiej. Sensem Swiatyni Jerozolimskiej, ktérego nie da sie
zamkng¢ jedynie w wymiarze religiinym, stalo sie szerokie oddzialywanie na tozsamo$c
kulturowg lzraelitbw. Woko6t tego miejsca toczyto sie zycie spotecznosci zgodnie
z powtarzajacym sie cyklicznie ruchem $wigt. W tym znaczeniu Swiatynia Salomona jest
ideatlem dla S$wigtyn Chrzescijan, ktérych wymiar religijny $cisle tgczy sie z wymiarem

kulturowym - tradycja przenika we wspétczesnos¢.

21 Zanim w miejscu tym powstata Swiatynia Salomona Bég wskazat je Abrahamowi, aby tam
ztozyt w ofierze swego syna lzaaka. Wydarzenie to jednoczy wspolng tradycje Judaizmu,
Chrzescijanstwa i Islamu. Dla muzutmanéw Wzgorze Jerozolimskie jest jednocze$nie miejscem,
z ktérego Mahomet zostat uniesiony do niebios.
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1.2.  EWOLUCJA ARCHITEKTURY SAKRALNEJ CHRZESCIJANSTWA

1.2.1.  KOSCIOLY DOMOWE

Dzieje formowania architektury sakralnej chrzescijarfistwa obrazuje ztozony proces
transformaciji miejsca kultu w forme Swigtyni kolejno poprzez sakralizacje domu mieszkalnego,
wytgczenie z jego przestrzeni czesci Swietej - sanktuarium, az po wznoszenie autonomicznych
budowli sakralnych - Doméw Bozych2

Pierwsze wspoblnoty chrzescijan tworzyly tzw. Ko$ciét Jerozolimski, wyznajacy nauke
Jezusa z Nazaretu, ale jednoczesSnie pozostajacy w Scistej tagcznosci z tradycjg Narodu
Wybranego, skupiong wokét Swigtyni Jerozolimskiej. W niej chrzescijanie gromadzili sie
codziennie zgodnie z prawem zydowskim, aby p6zniej spotykac sie juz w swoich domach ,na
tamaniu chleba” 23 Domy mieszkalne, bedace pierwszymi miejscami zgromadzen chrzescijan
na Eucharystii, nie stawaty sie tym samym sanktuariami, na wzor $wigtyi Swiata antycznego.
Zachowywaly one najczesciej swoj pierwotny charakter, za$ funkcje liturgiczne przyjmowaly
wydzielone ich czesci.

Domy mieszkalne pierwszych chrzesScijan - zachowujagce swojg pierwotng
architektoniczng posta¢, ale przyjmujgce nowg religijng funkcje - nazywano domus ecclesiae
(dom kosciofa) lub ecclesia domestica (kosciot domowy). Tym samym dom Kosciota (Domus
Ecclesia) stawatl sie domem Boga (Domus Del). Z tych zwigzkéw znaczeniowych czerpato
pochodzace z poczatku IV wieku okreslenie kosSciota stowem: Dominicum. Wspotczesne
wioskie duomo wspotbrzmi ze starowloskim domo. Do dzi§ w wielu jezykach europejskich
rdzen tego brzmienia znajdujemy w nazwach kosciotéw, bazylik czy katedr.

Przyjete dla domdw-koSciotdw okreslenie Domus Dei oddaje przypisywany im sakralny
charakter. Nasuwajgce sie w tym wzgledzie analogie do form domu-$wigtyni wymagaja
komentarza o istotnym znaczeniu. Otdz, domy pierwszych chrzeScijan stawaly sie miejscami
o charakterze sakralnym nade wszystko w postaci wspdlnoty wiernych, gromadzacych sie
w imie Jezusa Chrystusa. OkreS$lenie ecclesia odnosito sie najpierw do KoSciota - wierzacych,
2 M. TOBOLCZYK, Narodziny architektury. Warszawa 2000, s. 168-179.

2 Religijnos¢ gminy jerozolimskiej ilustruje nowotestamentalna ksiega Dziejow Apostolskich.

Gorliwo$¢ pierwszych wyznawcéw Chrystusa pozwalata zachowaé ich religijne przywigzanie do
Swiatyni w Jerozolimie. Szczegoty opiséw apostolskich $wiadczg, iz stanowili oni charakterystyczng
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a w konsekwencji réwniez do kosciofa - domu 24 W tym sensie archetyp domu - Swigtyni
w chrzescijanstwie wypetnit sie nowymi pierwiastkami. Wyplywaly one z istoty nauczania
Jezusa z Nazaretu. Bylo ono gleboko zakorzenione w starozytnej tradycji judaistycznej, $cisle
zwigzane] ze Swigtynig Jerozolimska. Jednoczesnie o oryginalnosci tej nauki zadecydowaly
rewolucyjne elementy, odnoszace sie réwniez do $wigtyni - rozumianej w kategoriach budowli
i symbolu. Nowg Swigtynia, ktorej powstanie gtosit Chrystus, byla jego wspdinota z wiernymi.
Jej fundament, ktérego kamieniem wegielnym stat sie sam Jezus, tworzyli prorocy
i apostolowie. W mistycznym  ksztalcie Swiatyni zyskal swéj wyraz uniwersalizm
chrzeScijanstwa. W jego perspektywie kazda budowla, w ktérej spotykajg sie chrzescijanie na
celebracji liturgii, zachowuje te samg istotowg petnie. Stanowi to o znaczeniowej rownowadze,
jaka zachodzi miedzy domami koSciota a wzniostymi Swigtyniami Rzymu, Konstantynopola czy
Jerozolimy.

Pierwotna posta¢ Domu Bozego chrzeScijan mieScita w sobie wielorakie funkcje.
Zachowujgc gtéwng swaq role - jako miejsce modlitwy i nauczania prawd wiary - ogarniata
rowniez inne formy apostolskiej dziatalnosci wspolnoty wiernych, ktérych zasieg wykraczat
poza grono wspdinoty wiernych. Nierzadko chrzeScijanie dysponowali calymi, obszernymi
rezydencjami, gdzie mogto gromadzi¢ sie ponad pie¢set osob. Wille hellenistyczne zamoznych
obywateli * pietrowe, z kilkoma sypialniami, termami (fazienkami), z przylegajgcymi do nich
ogrodami - odpowiadaty potrzebom i charakterowi matych i wiekszych zgromadzen chrzescijan.
W kosciotach domowych $wiadczono pomoc gtodnym, ubogim, bezdomnym i chorym.
Nierzadko znajdowaly sie w nich biblioteki, a w wyznaczonych biura prezbiteréw i biskupow.
Z racji przypisywanego im przywileju nietykalnoSci domostwa (/s domiciliare) byly nieraz

jedynymi azylami bezpieczenstwa i wolnosci. W warunkach potegujacych sie przesladowan

wspoélnote, ktéra gromadzita sie w statym miejscu $wiatyni - w tzw. kruzganku Salomona. [Dz 2, 46;
3, 10-11; 5, 12-13)

24 Stowo ,kosciét’ (ecclesia) w pierwotnym brzmieniu odnosito sie do ,,zgromadzenia wiernych” .
W tekécie z poczatku Il wieku, przypisywanym Klemensowi Aleksandryjskiemu czytamy: ,,nie
miejsce ale zgromadzenie wybranych nazywam tu kos$ciotem”. Dopiero w Il wieku znaczenie
»kosciota” zaczeto obejmowac réwniez samo ,,miejsce”, w ktérym chrzescijanie gromadzili sie w
celach liturgicznych. Stad w tekstach pochodzacych z pierwszej potowy Il wieku niejednokrotnie
trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy uzyte w nich pojecie ,,ko$ciét” odnosi sie do budowli, czy ma
sens metaforyczny.
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IL. 15. Rekonstrukcja $wigtyni w Jerychu - ok. 6800 p. Ch.; schemat megaronu, $wiadczacy o istnieniu analogii miedzy
archetypami starozytnych budowli mieszkalnych i sakralnych

IL. 15. Reconstruction of the Temple of Jericho - about 6800 B.C. ; outlay of the megaron, giving evidence to the
existence of an analogy between the archetypes of ancient housing structures and sacral structures

IL. 16. Rekonstrukcja kosciota domowego w Dura Europos - Il w.; plan charakterystyczny dla doméw
hellenistycznych tego regionu; o jego przystosowaniu do celéw liturgicznych $wiadczy miedzy innymi duza sala
z potudniowej strony dziedzifica

IL. 16. Reconstruction of a house church in Dura Europos - the 3rd century; outlay typical to Hellenic houses in this
region; its adjustment to serve the purposes of lithurgy manifested, among othetr elements, by the presence of a
big room in the southern wing of the courtyard

IL. 17. Kafarnaum - miejsce kultu religiinego chrzescijan zwigzane z domem rodzinnym apostofa Piotra; wspdiczesna
budowla sakralna na planie o$mioboku, wzniesiona na fundamentach $wiatyni z V w. obok ruin starozytnej
synagogi

IL. 17. Kefar Nahum - Christian cult site associated with St. Paul the Apostle’s home, modern sacral structure developed
on the plan of an octagon, erected on the foundations of a 5 century temple, next to the ruins of an ancient
synagogue
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domy - koScioly stawaty sie konspiracyjng szansg przetrwania i - jak sie okazato - rozwoju religii
chrzescijafiskiej. W samym Rzymie istniejg potwierdzone przez archeologéw relikty jednego
domu koSciota z czasow biskupa Kaliksta (217-222 r. po Ch.) i dziewieciu tzw. domus
ecclesiae, tituti. W tych miejscach powstaly pdzniej wielkie $wigtynie nazywane bazylikami
tytularnymi2s.

Slady doméw pierwszych chrzeécijan, w ktérych gromadzit sie Kosciol, znajdujemy
w opisach z | wieku po Ch. Z listu Apostota Pawta do Rzymian dowiadujemy sie o domu Pryski
i Akwili, w ktorym gromadzili sie wyznawcy Chrystusa [Rz 16, 3-5.]. Dzieta apokryficzne
zachowane do dzisiaj podajg szereg przyktadéw domoéw mieszkalnych, powierzonych do
dyspozycji Kosciota. Ze $Swiadectw zawartych w tekstach Recognitiones Clementinae,
pochodzacych z IV wieku dowiadujemy sie o obywatelu Antiochii Teofilusie, ktory swéj dom
ofiarowat miejscowej wspdlnocie. Z tych samych zrédet, dotyczacych lat 200-230 po Ch.,
znamy okolicznosci przekazania Kosciotowi domu z wielkim ogrodem przez Marona -
obywatela syryjskiej Trypolis. Przyktad kosciota domowego z Dura Europos - naukowo
potwierdzony w oparciu o wyniki badan archeologicznych - stanowi dzisiaj najlepiej zachowany
relikt pierwotnych zalozen budowli, stuzacych zgromadzeniom chrzescijan. Ruiny domu odkryto
w obrebie muréw miasta - dwczesnej nadgranicznej twierdzy rzymskiej nad $rodkowym
biegiem Eufratu 26. Jego plan odpowiada charakterystycznym w tym regionie cechom
hellenistycznych doméw. Centralny dziedziniec o boku dtugosci 8 m - dostepny od wschodu
poprzez portyk - otaczajg z trzech stron mniejsze pomieszczenia, ulozone na dwdch
poziomach.

Bogata ilustracje przyktadéw pierwszych domow - kosciotow wypetniajg rowniez dzieje
budowli wyjagtkowych, upamietniajgcych wydarzenia zwigzane z zyciem Jezusa i jego

pierwszych wyznawcéw. Do takich nalezy odstoniety w 1968 roku przez misje archeologiczng

23 B. FABIANI, ...Muszg i Rzym zobaczyé, Warszawa 1998, s. 106 - 118.

Domy KoSciota, z racji przypisanych im tytutéw prawnych witasnosci, obejmowata klauzula ius
domiciliare. Stosowany réwniez dla okreslania pierwszych kosciotéw przywilej titulus nawigzywat do
znanych w starozytno$ci znaczen, m.in. erigere in titulu - ,,wznie$¢ co$ na pamiatke” . ,,To samo
stowo w przenos$ni oznaczato powdd (tytut) do dumy. Nie jest zupetnie jasne, ktére z tych znaczen
wplyneto na okreslenie pierwotnych kosciotéw, ale przyjeto sie okre$la¢ terminem tituli historyczne
miejsca spotkan pierwszych chrzescijan, a takze postawione na nich po roku 313 koscioty.

% B. FILARSKA, Poczatki architektury chrzescijanskiej, Lublin 1983, s.23-25.

Zob. C.H. KRAELING, The Christian Building, w: The Excavations at Dura Europos. Final

Report. T.8, 2, New Haven 1967.
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00. Franciszkandw, dom apostota Piotra w Kafarnaum. Whnioski archeologdw pozwalajg
przyjaé, iz szczatki budowli mieszkalnej znajdujgce sie w warstwach pod ruinami tamtejszej
synagogi i pozniejszego kosciota bizantyjskiego, sg reliktami domu - kosciota z | wieku po Ch.
Podobnie pod dwunastowiecznym koSciotlem Zwiastowania w Nazarecie odstonigto
pomieszczenia w ksztalcie grot. Uktad przestrzenny, pozostatosSci wystroju i wyposazenia

pozwalajg widzie¢ w tym zalozeniu miejsce modlitw chrzescijan z Ill wieku27.

1.22.  PIERWSZE SWIATYNIE CHRZESCIJAN - DOMY MODLITWY

Przekazy pisane pochodzace z lat 260-303 dowodzg, iz jeszcze przed historycznym
wyzwoleniem chrzesScijafistwa aktem Edyktu Mediolariskiego z 313 roku upowszechniato sie
wznoszenie w miastach 6wczesnego imperium chrzescijafiskich kosSciotéw - wolno stojgcych,
autonomicznych budowli. Wznoszenie budowli koScielnych o funkcjach liturgicznych,
odpowiadajgcych wzrastajgcym potrzebom wspdéinot chrzeScijanskich, potwierdza miedzy
innymi tekst Porfiriusza z rozprawy , Przeciwko chrzescijanom”, pochodzacej z okoto 270 roku.
Czytamy w niej, ze ,,chrzescijanie, nasladujac budowe Swiatyn, budujg wielkie domy, w ktérych
zbierajg sie na modlitwe”. Rodzaj ,nasladownictwa” we wczesnym budownictwie sakralnym
chrzescijan, kojarzonym z formami religijnosci poganskiej, wywolywat wewnetrzne opory
chrzescijan. Z dwczesnej dyskusji o ksztalcie Swigtyni szczegblng wymowe zachowuje
wypowiedZz Minucjusza Feliksa:

,Czy sadzicie, ze my ukrywamy przedmiot naszej czci, jesli Swigtyh i oftarzy nie

mamy... Jakg Swiatynie dla Niego wystawie, jesli caly ten $wiat Jego wszechmoca

zbudowany nie moze go ohjac".
WyraZznie akcentowany brak zainteresowania materialng formg kosciota utrzymywat sie przez
Il wiek i trwal roéwniez w okresie bezposrednio poprzedzajgcym wydanie edyktu
tolerancyjnego 28 Okolicznosci przesladowan nie byly w stanie skutecznie paralizowac

zarliwosci religijnej mtodych spotecznosci chrzescijan, wznoszacych nowe miejsca kultu 29,

2 B. FILARSKAJw., Lublin 1983, s.25.

Przekaz tradycji kaze widzie¢ w tym miejscu pozostato$ci domu rodzinnego Maryi.
28 B. FILARSKAJw., 5.23-24.
2 R. SENNETT, Ciato i kamien. Czlowiek i miasto w cywilizacji zachodu, Gdansk 1996, s.115-
116. Autor podkresla dynamike rozwoju chrze$cijanstwa w pierwszych jego wiekach na przyktadzie
Rzymu. Wedtug oceny Richarda Krautheimera w roku 250 (okres intensywnych prze$ladowan)
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Dzielom tym towarzyszyla gleboka Swiadomo$¢ jednoSci w wierze, wykraczajgcej ponad
materialng warto$¢ kosciota - budowli. Podkresla jg wspomniany Laktancjusz w relacii
odnoszacej sie do przebiegu przesladowan kosciota w Galii:

,» Konstancjusz (Chlorus) starat sie raczej tylko pozornie wspétdziataé z imperatorami;
zezwolit wprawdzie na niszczenie $cian naszych budynkdw kosScielnych, ktore tatwo mozna
naprawi¢, ale nie tkngtprawdziwej$wigtyni bozej, t. samych ludzi” 30.

Wznoszone koscioly chrzeScijan - nawet o znaczniejszych rozmiarach - byly prostymi
budowlami,  ktérych  konstrukcja z fatwoscig ulegata niszczycielskim  dziataniom
przesSladowcow 3L Z przekazoéw pisanych tego okresu wiemy o istniejgcych woéwczas
kosSciotach w Galii, Cezarei Palestyriskiej, Neocezarei Pontyjskiej i w innych miejscach
rozprzestrzeniania sie nowej religii. Przykladowo, o koSciele w Kartaginie wiemy z listu biskupa
Mansuriusza. Z relacji Laktancjusza, odnoszgcych sie do pierwszego edyktu przesladowczego
z 303 roku, dowiadujemy sie o istnieniu kosciota w Nikomodei. Z dziatalnoscig biskupa Domnio
wigze sie wzniesienie kosciotéw w Salone w Dalmacji. O kosciele w Hipponie $wiadcza znane
teksty Sw. Augustyna, odnoszace sie do dziatalnoéci biskupa Teogenesa.

O roli, jaka petnity koScioly w $rodowisku kulturowym zamieszkiwanym przez
chrze$cijan, wiele moéwi sama ich lokalizacja. Pozostatosci déwczesnych doméw modlitwy
znajdujemy w obszarach intensywnie zabudowanych - nierzadko wyeksponowanych.
Przyktadowo, kosciot w Nikomodei wzniesiony na wzgorzu, widocznym z patacu cesarskiego,
otaczaty okazale budynki miejskie. Wykopaliska odstaniajgce ruiny chrzescijarnskiego kosSciota
w Hipponie ujawniajg $lady istnienia w tym miejscu wyjatkowego zespotu budowli. Tworzyt go
koscidt z przylegajacym do niego baptysterium - urzadzonym w obrebie niewielkiego domu

z fazienka - oraz znajdujacy sie w jego sasiedztwie budynek piecionawowej bazyliki. Budowla

w Rzymie byto od trzydziestu do pieédziesieciu tysiecy chrzescijan. Za$ na poczatku IV wieku (po
nawrdceniu cesarza Konstantyna) stanowili oni juzjedng trzecig catej ludnosci.

Por. R. KRAUTHEIMER, Earli Christian and Byzantine Architecture, s. 24-25.

I B. FILARSKA, Poczatki architektury chrzeScijanskiej, Lublin 1983, 5.37-40.

Skale aktywnosci pierwszych gmin chrzescijafnskich, wznoszacych swoje kos$cioty bogato
dokumentujg materiaty Zrédtowe zaczerpniete z O6wczesnego piSmiennictwa, jak i miarodajne
opracowania archeologiczne.

3 B. FILARSKA,jw., 5.38-40.
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ta 0 wymiarach 43x16 m kryta w sobie trzy czesci: portykowy dziedziniec, sale kolumnowg
i zamykajaca zalozenie sale liturgiczng32

O powstawaniu pierwszych kosciotdw chrzescijafiskich decydowal réwniez czynnik
sprawnej organizacji, jakg musialy charakteryzowal sie Owczesne gminy wiernych.
Spotecznosci chrzescijan wykazywaly bezinteresowng ofiarnos$¢. llustrujg jg opisy z kart
Dziejow Apostolskich :

»Jeden duch ijedno serce ozywialy wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywat swoim

tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspoélnej...] Nikt z nich nie cierpiat niedostatku, bo

wiasciciele pdl albo domow sprzedawali je i przynosili pienigdze (uzyskane) ze

sprzedazy i sktadalije u stop Apostotow”. [Dz 4, 32; 34-35 ]
Budowa koSciota w warunkach dotkliwych przeéladowan stawala sie aktem odwagi
i determinacji nie tylko osoby biskupa gminy, ale calej jej spotecznosci. Z historig jednego
z pierwszych kosciotdw chrzescijafiskich, zbudowanym okolo 258 roku w Neocezarei
Pontyjskiej, zwigzana jest posta¢ Grzegorza Cudotwérey, o ktérym Grzegorz z Nyssy pisat:

Jak sobie zjednat lud, ze skoro przystapili do budowy Swigtyni, pomagali mu tak

finansowo, jak i witasng praca33'.

Na mocy Edyktu Mediolanskiego, wydanego przez cesarza Konstantyna w 313 roku,
chrzeScijanie uzyskali warunki swobodnego dziatania. Religia do niedawna prze$ladowana
stata sie niemal wyznaniem oficjalnym, za ktérym stat autorytet i potega wtadzy cesarza. Miode
gminy chrzescijanskie, wewnetrznie dojrzewajgce w warunkach konspiracyjnych zyskiwaty
miano Kosciota Powszechnego. W tych okoliczno$ciach ksztaltowanie wzorca Swigtyni, w peni
odpowiadajgcego potrzebom i charakterowi chrzescijafiskich zgromadzen liturgicznych, zyskato

nowy impuls.

1.2.3.  BAZYLIKI CHRZESCIJANSKIE

Jawnos$¢ religii gwarantowana Edyktem Mediolanskim stwarzata warunki, sprzyjajace
wznoszeniu przez chrzescijan nowych $wigtyi. Sam Cesarz Konstantyn naciskat na biskupow,

by podejmowali budowy kosciotow. Wyrazem tej woli byly listy takie jak ten, skierowany do

2 E. MAREC, Monuments chrétiens d Hippone, ville épiscopale de saint Augustin, Paris 1958,
s.183-212.
3B B. FILARSKAJw., s.37.
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biskupa Euzebiusza z Cezarei: , Upomnij tedy wszystkie kosScioly, jako tez wszystkich
biskupoéw, kaptandw i diakonéw, badZ to odnawiajgc lub rozszerzajgc juz istniejace, badz tez
starajgc sie o budowe nowych gdzie trzeba"3.

Doswiadczenia z czasow przesSladowan - a nawet te z okresu tzw. ,matego pokoju” -
nie przystawaty do nowej sytuacji. Nie zmienit si¢ zasadniczo ogdiny kanon, ksztattujgcy liturgie
chrzeScijanskich zgromadzen. Wymogi plyngce ze specyfiki liturgii nie byly jednak jedynymi,
ktorych uwzglednienie pozwolitoby trafnie uformowaé architektoniczny ksztatt Swigtyni
chrzescijan. Poza problemem wzrastajgcej liczebnosci uczestnikw zgromadzen religijnych
wolnego kosciota, innym - znacznie trudniejszym - stawalo sie pogodzenie prostoty i ubdstwa
wyznawcow Chrystusa z rodzacymi sie aspiracjami tryumfujacego koSciota. Tym bardziej iz
rozbudzaly je ambicje wzorowane na przepychu i wspaniatoSciach cesarskiego dworu.
Sprzecznosci, rodzace sie przy krzewieniu chrze$cijaniskiej religijnosci na obcym gruncie
gteboko utrwalonych wierzen, potegowaly trudno$ci w dochodzeniu do spdjnego wzorca nowej
Swiagtyni. W rezultacie mialy one jednak réwniez wptyw inspirujacy.

W religiach antyku Swiatynia byta mieszkaniem bostwa, czesto dostepnym jedynie dla
Scistej elity wybranych. Dla chrzeScijan Dom Bozy (Domus Dei) byt miejscem sprawowania
liturgii przez spoteczno$¢ wiernych pod przewodnictwem kaptana. Mimo tak zasadniczych
odmiennosci chrzeScijanie znajdywali miejsce dla swoich zgromadzehn w murach déwczesnych
bazylik, stuzacych wczes$niej celom publicznych zgromadzen, sadom, nauczaniu, handlowi
(basilica forensis) czy sprawowaniu kultu 35 Swoistg wymowe przyjmuje fakt, iz w genezie
Swigtyni chrzeScijafskiej ,,posrednimi ogniwami” staly sie kultowe bazyliki poganskie
i zydowskie synagogi 36. Tylko pozornie przyjecie poganskiej bazyliki jako wzorca dla
pierwszych chrzeScijanskich $wigtyn Rzymu nosi znamiona paradoksu. Okazuje sie, ze
wprowadzenie chrzescijanskiej liturgii do przestronnych sal starozytnych bazylik wyraZnie

ukierunkowato ksztattowanie architektury sakralnej. Trudno dzi§ zrozumie¢ do korica aure

3 B. FABIANLyw.,, s. 119.
$ K. ESTREICHER, Historia sztuki w zarysie, Warszawa 1979 Krakow, s.172.
¥ M. SIMON, Cywilizacja wczesnego chrzescijafstwa, Warszawa 1979, s.350-354.

llustrujac geneze bazyliki chrzeScijanskiej autor wskazuje poganska bazylike pitagorejska przy
Bramie Wiekszej (Porta Maggiore) w Rzymie i zydowskg bazylike synagogi w Kafarnaum,
pochodzacg z czaséw Seweréw. W poréwnaniu z bazylikami chrzescijanskimi byty to budowle
0 znacznie skromniejszej skali.



45

tamtych przetoméw, wskutek ktorych miejsca publiczne - skazone funkcjami targowiska, gietdy,
aw najlepszym przypadku sadu - stawaly sie centrami religijnymi.

Wytanianie  sie  ksztattdw  chrzescijanskich  Swigtyn  w  skomplikowanych
uwarunkowaniach kulturowych pierwszych wiekéw odzwierciedla charakterystyczny rys
religijnosci 6wczesnego Kosciofa. Jako religia zyskujgca znaczace wplywy w Gwczesnym
porzadku spotecznym - a takze politycznym - wczesne chrzeScijanstwo wolne byto od
agresywnej ekspansywnosci, charakterystycznej dla wyznan dominujgcych. Jego ideowy
radykalizm w rzeczywistosci nie prowokowat przejawéw wrogosci czy odwetu w stosunku do
religii, ktére staly dotad po stronie bezposrednich przesladowcow. Ten wyraz chrzescijanstwa
ilustrujg przyktady tolerancji i szacunku dla form i miejsc innych religii.

Nowa sytuacja chrzescijanstwa po roku 313 zmienita diametralnie okolicznosci,
towarzyszace powstawaniu budowli sakralnych. Wymownym przyktadem tych przeobrazen jest
historia Bazyliki na Lateranie. Zaczeto budowa¢ jg w roku 313 z inicjatywy Konstantyna,
pierwszego chrzesScijanskiego cesarza. Byta wiasno$cig wtadcy i jako taka tworzyta catos$é
z podmiejskimi zabudowaniami cesarskich rezydencji i ogrodéw 37. Istniejacy patac
i wzniesiong - na fundamentach koszaréw legionu Equitos Singulares - bazylike cesarz
ofiarowat papiezowi 3 Stata sie ona pierwszym koSciolem katedralnym biskupa Rzymu,
przyjmujac jednoczes$nie tytut ,matki i glowy wszystkich kosciotéw miasta i Swiata" utrwalony
tekstem widniejacym w jej fasadzie: Omnium urbis et orbis ecciesiarum mater et caput. Jej
funkcja liturgiczna odzwierciedlata jedno$¢ miedzy wiernymi, prezbiterami i biskupem,
a jednoczesnie wspaniato$¢ i majestat wladzy cesarza - namiestnika Boga. Odtad Swigtynia
chrze$cijan mogta skupia¢ w swoim ksztaicie jedynie najdoskonalsze dzieta mysli i rgk ludzkich.
Dzialo sie tak nie tylko za przyczyng moznego protektoratu wiadcy. Wzory Swiatyn cesarskich
czy biskupich inspirowaly intensywny rozkwit budownictwa sakralnego w pierwszych wiekach
wolnego chrzes$cijanstwa. Przyktadami, wyznaczajacymi poniekad kierunki rozwoju architektury
3 R KRAUTHEIMER, Rome. Profile ofa City, 312-1308. Princeton 1983, s.24.
3B Budowe Bazyliki Lateranskiej ukonczono za pontyfikatu papieza Sylwestra | (314-324), ktory
uroczys$cie konsekrowat jg 9 listopada 324 roku ku czci Zbawiciela. Lateran ze swoim patacem
i bazylika byt siedzibg papiezy przez niemal tysigc lat. W VII wieku patronami bazyliki ustanowiono
réwniez $wietych Jandw - Chrzciciela i Ewangeliste. W jej gtéwnym ottarzu ztozono relikwie czaszek

Apostotéw Piotra i Pawta. Tradycyjnie kazdy nowo wybrany papiez swoj pontyfikat rozpoczyna od
objecia katedry na Lateranie. To w niej doszto w roku 1215 do stynnego spotkania Sw.Franciszka ze
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sakralnej chrze$cijanstwa staly sie bazyliki rzymskie: Sw. Jana na Lateranie i Sw. Piotra
w Watykanie. Wok6t nich skupialy sie wysitki najwybitniejszych architektéw i artystow.
Podobnie w wielu innych miejscach, rozprzestrzeniajgcego sie chrzeScijanstwa, budowniczowie
dziet architektury sakralnej przetwarzali zaangazowanie wiernych. Powstajgce $wigtynie,
wyrdzniajgce sie coraz bardziej spo$rdd innych budowli, byly wyrazem materialnych i twérczych
mozliwosci, jakie wyzwoli¢ mogly 6wczesne spolecznosci. W ten sposob powstawaly ,Domy
Boze” - dzieta ludzkiej wiary, madro$ci i ambicji.

Kulturotwdrczy charakter chrzesScijanskich Swiagtyri znajdowat swoje odzwierciedlenie
zarowno w skali urbanistycznej, jak rowniez w uktadzie ich wnetrz i w ksztalcie sprawowanej
w nich liturgii. Wyr6znikiem bazylik chrzeScijafskich - w poréwnaniu z bazylikami Swieckimi -
byt ich centralny charakter w stosunku do innych budowli zalozenia. Ogét tych cech miat
zasadniczy wplyw na charakter chrze$cijanskich zgromadzer i na formujacy sie wokoét Swigtyn
tad przestrzenny. Jak wielki stawat sie udziat KoSciota w zyciu i wizerunku éwczesnych miast,
Swiadczy¢ moze przyktad Saloni z wybrzeza dalmatyniskiego, gdzie zespoly bazylik - otoczone
licznymi budowlami o réznych funkcjach - tworzyly swego rodzaju dzielnice koscielne39.

Doskonatym urzeczywistnieniem porzadku urbanistycznego, ktérego rdzeniem jest
,Dom Bozy”", stala sie Swigtynia Bozej MadroSci, wzniesiona w Konstantynopolu w latach 532-
537 na miejscu konstantynskiej bazyliki. Hagia Sofia to jedna z pierwszych budowli
chrzedcijanstwa, ktdrej tworcdw znamy z imienia. Jej architektami byli matematyk Antemios
z Tralles i Izydor z Miletu. Im przypisuje sie réwniez autorstwo innych znaczacych budowli,
wzniesionych ~w Konstantynopolu pod protektoratem cesarza Justyniana. Architektoniczny
ksztalt kosciolow Sw. Sergiuszai Bachusa oraz Swietych Apostotéw pozwala widzie¢ w nich
ilustracje logicznej drogi tworczych poszukiwan, ostatecznie spetnionych w niepowtarzalnym
ksztalcie Swiatyni Bozej Madrosci. O nadzwyczajnosci tej budowli $wiadczy czas, w jakim jg
wzniesiono. Swiadectwo jej wielkosci tkwi jednak nie tyle w skali odmierzanej miarg diugosci,

wysokosci i rozpietosci, a raczej wyptywa z urzekajgcej harmonii architektonicznych form.

Sw.Dominikiem, w niej réwniez w roku 1300 papiez Bonifacy VIII ogtosit pierwszy w historii
chrzedcijanstwa Rok Swiety.
P M. SIMON, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, Warszawa 1979, s.354.



IL. 18. Rekonstrukcja sylwety i planu pierwszej bazyliki watykariskiej - 1V w.
IL. 18. Recinstruction of the outline and plan of the first Vatican Basilica - 4thcentury

IL. 19. KoSciot Hagia Sofia w Konstantynopolu - 532-562 po Ch., koputowa bazylike chrze$cijaiska otaczaja cztery
islamskie minarety, obecnie ko$ciét petni role muzeum

IL. 19. Hagia Sofia Church in Istambut - 532-562 A.D., four islamie minarets surround the cupola-shaped Christian
basilica, nowadays housing a museum
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Znane z historycznych przekazéw okolicznoSci towarzyszace jej budowie Swiadczg
0 niezwyklym rozmachu tego przedsiewzigcia - mozliwym dzieki osobistemu zaangazowaniu
Cesarza. Dla niego na placu budowy wzniesiono siedzibe, pozwalajgcg na bezpos$rednie
uczestnictwo w codziennych naradach z projektantami i budowniczymi. Zaangazowanie
monarchy pozwolito skupi¢ wokét wznoszonej $Swigtyni najbieglejszych konstruktoréw
1rzemiesInikow. Jego dekrety zobowigzywaly prowincje 6wczesnego imperium do dostarczania
na plac budowy najcenniejszych kamieni i kruszcow40. Dla wielkich koSciotow chrzescijanskich,
powstalych na przestrzeni wiekéw poOzniejszych, Hagia Sofia byta doskonatym punktem

odniesienia zarowno w warstwie formalnej, jak i ideowe;j.

1.24. MEMORIA, MARTYRIA, KATAKUMBY

Religijnos¢ miodego Kosciota wyrdzniatlo specyficzne podejscie do problemu $mierci
czlowieka. W akcie tym chrzeScijanie uznawali - w przeciwienstwie do wierzen poganskich -
petne nadziei ,narodziny dla Boga”. Co wiecej - gréb czlowieka stawat sie miejscem
oczekiwania na zmartwychwstanie ciata na wzor zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Zatem,
ciato cztowieka zlozone do grobu jest niejako ,0ddane Bogu w depozyt” - na jaki$ czas. Mogita
chrzescijanina opatrzona czestokro¢ skrotem lacifnskiego stowa depositus (D lub DP, albo
DEPO czy DEP) moze by¢ miejscem skromnym, nie wyzywajagcym swojg formag pamieci
jeszcze zywych $miertelnikow. Tak uformowana teologia $Smierci czyni cmentarz miejscem snu.
Pierwsi chrzescijanie - podobnie jak Zydzi - nie poddawali kremacji zwlok zmartych, a swoje
cmentarze okreslali mianem coemeterium (od greckiego stowa koimeterium - sypialnia) 41
Zastepowato ono utrwalone w kulturze antycznej pojecie nekropolis (miasto zmartych).

Mimo charakterystycznych odmiennos$ci, wynikajacych ze stosunku do zycia
pozagrobowego chrzesScijan, ich miejsca pochéwku znajdowaly sie najczesciej wsrod
poganskich grobowcdw. Na nich wznoszono rdwniez obiekty w skali architektonicznej,
przyjmujace czasem posta¢ memorium czy martyrium. Wsréd najbardziej znanych pozostaje
rzymskie Memorium Apostotéw, upamietniajgce meczenska Smier¢ apostotdw Piotra i Pawia.

Wzniesiono je nie w miejscu grobéw meczennikdw, lecz na terenach poganskiej nekropolii przy

40 J. PIUOAN, Sztuka $wiata, tom 3, Warszawa 1993, s. 75-81.
4 B. FABIANIw., 5.147-149.



49

via Appia, dokad przeniesiono relikwie czczonych $wietych w czasie przesladowan po edykcie
Waleriana (258 r. po Ch.). Byla to budowla naziemna, sktadajaca sie z odstonietego dziedzirica
i krytej sali zwanej triclia. W miejscu tym zbierano sie na obrzedy nagrobne, przejete z kultu
rodzinnego zmarlych tzw. regriferia (bankiety nagrobne). Dla chrzeScijan byly one tormg
uczestnictwa w kanonicznym ,, obcowaniu $wietych”.

Innym - analogicznym w idei - przejawem religijnosci miodego kosSciota byly budowle
wznoszone bezposrednio w miejscu Smierci lub pochéwku meczennikéw, zwane martyrium.
Znane szczatki Martyrium Kasjana w Bonna, Martyrium Asteriusza w Salone czy Martyrium
Walentyna w Rzymie dajg poglad o ich pierwotnym architektonicznym ksztaicie. Byly to z reguly
zwykte prostokatne sale z przylegajgcymi do nich potkolistymi eksedrami lub prostokgtnymi
wystepami42 Zatozenia te rzutowaly bezposrednio na ksztalt innych éwczesnych i przysziych
budowli koscielnych.

Katakumby to budowle cmentarne powstate w zwigzku ze zmieniajagcymi sie obyczajami
grzebalnymi w Il wieku po Ch., kiedy zaczeto odchodzi¢ od palenia zwlok, a upowszechniato
sie grzebanie calych cial. Rzymskie prawo wymuszalo tworzenie cmentarzy poza murami
miast i jednocze$nie gwarantowalo ich nietykalnos¢. Owczesne nekropolie tworzyly rozlegte
zatozenia wzdtuz gtdwnych arterii komunikacyjnych prowadzacych do miasta. Taka byta np.
stynna nekropolia przy via Appia. Nietykalnos¢ miejsc pochéwku prowadzita do stale
rozszerzajgcych sie obszaréw podmiejskich cmentarzy. Stanowity one powazny problem, jesli
zwazyé, ze Rzym od czaséw cesarza Augusta byt miastem milionowym. W tych warunkach
pewnym rozwigzaniem stala sie mozliwos¢ zakltadania cmentarzy podziemnych, drgzonych
w podtozu z tufu - miekkiej i porowatej skaty pochodzenia wulkanicznego 43 Ksztalt katakumb
wyznaczaly podziemne korytarze, ktorych Sciany wypetnialy ciagi komdr grobowych,
sytuowanych na kilku poziomach. W ich obrebie dragzono réwniez wydzielone Kkrypty
0 znacznych rozmiarach. Byly to najczeSciej grobowce rodzinne zamoznych obywateli.
Poczatkowo podziemne cmentarze tworzyly rozproszone skupiska, ale ich kilkuwiekowy rozrost
doprowadzit do utworzenia rozlegtej sieci korytarzy, ktora pokrywa dzisiaj znaczne potacie
intensywnie zurbanizowanego Rzymu.
£ B. FILARSKA, Poczatki architektury chrzescijanskiej, Lublin 1983, s.40-42.

43  Wykorzystanie wiasciwosci tufu znali juz starozytni, ktérzy w wielu miastach Azji Mniejszej
1Afryki wykuwali podziemne piwnice czy magazyny zywnosci.
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Zjawisko katakumb Scisle przylgneto do dziejow pierwszych wiekéw chrzescijarstwa.
Jak sie okazuje nie zawsze w postaci wiarygodnych przekonan. Katakumby byly miejscami,
w ktdrych chrzescijanie odprawiali liturgie pogrzebowg swoim zmartym. Przekonanie o ich roli,
jako gtéwnych miejsc zgromadzen i schronienia dla przesladowanych uczniéw Jezusa, jawi sie
w Swietle dzisiejszego stanu wiedzy jako mato prawdopodobna legenda. Okazuje sie, ze
restrykcje z okresu przeSladowan obejmowaly réwniez zakaz wstepu wiernym w obreb
cmentarzy. Ponadto rejony te byly powszechnie znane - nie mogly zatem by¢ miejscami
tajemnego azylu. Przekazy historyczne potwierdzajg dwukrotng konfiskate katakumb rzymskich
za cesarzy Waleriana i Dioklecjana (w latach 303-310 po Ch.). Nie ulega watpliwosci, ze zycie
religijine o6wczesnych gmin chrzescijanskich koncentrowato sie w domach prywatnych.
Martyrologie chrze$cijan, utozsamiang z rzymskimi katakumbami, potwierdzaja nieliczne
przyktady poniesionego w nich meczenstwa. Ich $wiadectwem sg wydarzenia z sierpnia 258
roku, kiedy to ujeto w katakumbach papieza Sykstusa, odprawiajgcego zakazane nabozenstwo.
Tam tez Scieto go wraz z towarzyszacymi mu kaptanami i diakonami#

Budowle sakralne wznoszone przez pierwszych chrzeScijan w miejscach pochdwku
zmartych znalazty w kolejnych wiekach szereg nowych uformowan w postaci cmentarnych
kaplic. Zachowywaly one charakter budowli - pomnikow poswigeconych pamieci zmartych,
a jednoczesnie stawaly sie odzwierciedleniem r6znorodnych wzoréw Swigtyn - miejsc modlitwy-

,,Domoéw Bozych”.

1.25.  KOSCIOLY PIELGRZYMKOWE - SANKTUARIA

Chrzescijanski kult zmartych - okreslony w credo dogmatyczng formutg ,, obcowania
Swietych” - przyjmowat swoj wyraz w wielu nowych formach. Sanktuariami chrzescijan staly sie
miejsca naznaczone obecno$cig Jezusa Chrystusa, jego zbawczag meka i $miercig oraz te,
zwigzane z meczenska Smiercig apostotéw. Stawe tych miejsc potegowalty rzesze pielgrzymow,
przemierzajagcych szlaki petne S$ladow ewangelicznych wydarzed. Wyprawy pokutne,
skierowane w strone Jerozolimy i Rzymu, staty sie pierwowzorem ruchu pielgrzymkowego
chrzescijan, ktérego szczegdlny rozkwit zaznaczyt sie w $redniowieczu. Jego sakralizujgce

znaczenie - choé¢ petne analogii do starozytnych tradycji pielgrzymowania - wykraczato poza

4 B. FABIANNw., s.I156.
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ramy chrzescijafiskiej religijnosci i okazato sie wyjatkowo tworcze dla europejskiej kultury 45.
W tym kontekscie wypada réwniez widzie¢ ruch pielgrzymkowy zwigzany z Wyprawami
Krzyzowymi. Ich wielorakie skutki uksztattowaly pamie¢ historyczng okreslajgcg do dzisiaj
wzajemne stosunki miedzy trzema wielkimi religiami monoteistycznymi.

Dzieje ruchéw pielgrzymkowych, kultywowanych w obrebie wielu systemoéw religijnych,
przezywaly swoje wyjatkowe ozywienie w okresie odpowiadajgcym historycznie europejskiemu
$redniowieczu. Trudno dopatrywac sie w tej zbieznosci rezultatu bezposrednich - wzajemnych
oddziatywan. Uznaé nalezy raczej istnienie pewnej prawidtowosci w zachowaniu czlowieka,
uznajgcego metafizyczne walory swej natury. Pielgrzymowanie jest podjeciem wysitku podrézy
do miejsca, naznaczonego w sposdb szczegdlny obecno$cig istoty transcendentnej 46.
Pielgrzymi $redniowiecza wyr6zniali sie¢ sposréd rozlicznych grup wedrowcow, ktorym
przySwiecaly cele polityczne, handlowe czy kulturowe. Ich oczekiwania zmierzaly do
rzeczywistosci niewidzialnej, ale majgcej wplyw na stan doczesnosci 47. Pielgrzymowanie
w samotnosci czy we wspdlnocie nie jest ucieczkg od $wiata, lecz przejawem jego afirmacji -
dokonujacej sie jednakze w perspektywie, ktdrg moze odstoni¢ religijny instynkt cztowieka.

Pielgrzymowanie pierwszych chrzeScijan drogami wiodgcymi do Rzymu, Jerozolimy
i innych sanktuaridéw, rozsianych po catej Europie, stato sie sposobem rozpowszechniania form
architektury sakralnej. Charakter zgromadzen, skupiajgcych rzesze patnikéw, prowadzit do
uksztattowania tzw. koSciotow pielgrzymkowych (ecclesia peregrinorum). Ich plany wyrdznialy
rozbudowane absydy i nawy. Wnetrza tych S$wigtyri zapewnialy odpowiednie warunki
zgromadzonym na nabozehstwach, jednocze$nie umozliwiajac modlitwe indywidualna,

przystepowanie do sakramentéw czy adoracje relikwii. KoScioly pielgrzymkowe byly réwniez

4 W Swiecie starozytnym istniaty miejsca - wyrocznie, ktérych stawa utrzymywata sie przez setki
lat. Tam przybywano pieszo, statkami czy wozami, aby zasiegna¢ rady najczesciej w sprawach
doczesnych i pozyskaé zyczliwo$é bogéw. Centrum pielgrzymkowym $wiata antycznego byty Deify,
ktore Grecy uznawali za $rodek $wiata. Usytuowane po stronie pétnocnej Zatoki Korynckiej staty sie
sanktuarium, ktérego stawa trwata przez 1000 lat.

Waranasi (Miasto Swiatta) potozone nad rzeka Ganges - najéwietsze miejsce Hinduizmu -
pielegnuje tradycje siegajaca 1500 r.p.Ch. Skupione tam liczne $wiatynie tworzg imponujacy panteon
hinduskich bogéw. Do dzisiaj miejsce to wypetnia nieustanny ruch pielgrzymoéw.

Islam szczyci sie Mekka - centrum pielgrzymkowym, ktére jest punktem orientacyjnym kazdego
muzutmanina. Wszystkie meczety na catym Swiecie skierowane sg niszami mihrabéw w kierunku
Matki Miast.

%6 J. HARPUR, Tajemnice miejsc Swietych, Warszawa 1998, s. 187-229.
47 J. RIES, Panorama pielgrzymek. Aspekty religijne i kulturowe, ComP 100(1997). Z.4, s.3-11
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miejscami wypoczynku i zapewniaty schronienie w czasie niepogody. Stuzyly temu empory nad
nawami bocznymi lub rozbudowane wielonawowe narteksy. Sanktuaria chrzescijanskiej stolicy
i te upamietniajace zycie Jezusa w Ziemi Swietej staly sie wzorcami ko$ciotéw wznoszonych
w Owczesnym S$wiecie. To swoiste nasladownictwo dotyczyto pojedynczych obiektow,
a z czasem przyjmowato skale odwzorowan calych rejonéw miast Swietych. Miejsca kultu
religijnego, motywujace do wysitku pielgrzymowania, stawaly sie intensywnie rozwijanymi
osrodkami zycia, petnigcymi niejednokrotnie role autonomicznych miast. Okazuje sie, iz
dzisiejszy ksztalt zurbanizowania Europy w pewnej mierze odzwierciedla ewoluujacy od
$redniowiecza uklad pielgrzymich szlakéw48.

Wiele znanych kosciotow pielgrzymkowych, pochodzacych z okresu wczesnego
Sredniowiecza, dotrwalo do naszych czaséw w postaci wielokrotnie przeksztatconej, stajac sie
Swiadectwem wielowiekowej tradycji pielgrzymowania Europejczykéw. Ten charakterystyczny
rys europejskiego chrzesScijanstwa wyznaczajg liczne kosScioly wzniesione na patniczych
szlakach, uczeszczanych po dzi§ dzien. Obok Rzymu, Jerozolimy czy Konstantynopola
wyprawy wspoiczesnych pielgrzymdéw kierujg sie w strone Santiago de Compostella,

Canterbury, Tours, Kolonii, Chartres, Amiens czy Asyza.

48 S. RABIEJ, Europa szlakéw pielgrzymich. Duchowe dziedzictwo Europy, Opole 1998, s.105-
112,

Europa - geograficznie i kulturowo zwigzana z basenem Morza $rédziemnego - jest skazana na
nieustanny ruch. Imperatyw ten zawiera etymologiczny rdzen pojecia ,euro peJego grecki
zrédtostow odpowiada znaczeniu stéw: kraj, okolica, szeroki, obszerny. Nie pozbawione podstaw jest
wywodzenie ,,europy” z semickiego eris - ciemno$¢, zachdd stoica. Hellenowie zwykli okresla¢
»,Europa” ziemie potozone na zach6éd od Morza Egejskiego, w odréznieniu od starszych ziem
lezagcych w Azji Mniejszej. Stad mozna rysowac obraz ,,Europy” podazajacej droga storica - ze
wschodu na zachéd. Godne szczeg6lnej uwagi jest odwiecznie przypisany Europie stan gtebokich
wiezi z Azjg i Afryka. Znalazty one odzwierciedlone w przyjetym przez Rzymian tréjpodziale globu
ziemskiego na: Azje, Afryke i Europe. ,,Powstajgca nowa cywilizacja, obejmujgca swym zasiggiem
caly pétwysep, rodzita sie w tej wedréwce przemieszczajacej ludzi oraz dobra ich mysli i pracy:
zjednego kranca globu na drugi. Podréz ta wyrazata mityczny zwigzek starozytnego Egiptu z Grecja,
Azji z Europa, Wschodu z Zachodem. Ten ruch nie ustal, jest nadal dostrzegalny. W sposéb
symboliczny wyraza go po dzisiaj idea wedrowki, ktéra w jezyku religii zwana jest
»pielgrzymowaniem™.



IL. 20, IL. 21. Katedra w Santiago de Compostella -

rekonstrukcja pierwotnej sylwety i planu z XII
w. (wg Conanta)

IL. 20, IL. 21. The Cathedral in Santiago de Compostella -

reconstruction of the original outline and plan
from the 121century (according to Conant)

53



54

1.26. KLASZTORY - MIASTA IDEALNE

Uformowane w chrzeScijanstwie wzorce zycia monastycznego, ktore odcisnety gtebokie
pietno na kulturze europejskiej, daly réwniez podwaliny oryginalnym tradycjom ksztaltowania
architektury kosciofa katolickiego49.

Zatozony ok. 320 roku pierwszy klasztor przez Sw. Pochomiusza stat sie zalgzkiem
organizacji zakonnych osiedli - meskich i zenskich - przyjmujacych okreslony regutg ksztat.
Owczesne osady zakonne byly ogrodzonymi koloniami matych domkéw, skupionych wokot
jednej Swigtyni (vicu$). Nie byly zatem zatozeniami oryginalnymi pod wzgledem
urbanistycznym. Ich plany zachowywaty analogie do wzorcéw 6wczesnych miast, w ktdrych
domy Boze byly zespotami budowli, mieszczacych obok funkcji liturgicznych réwniez funkcje
mieszkalne i ustugowe 50. Jesli zas chodzi o specyfike klasztoréw, to na uwage zastuguje
widoczna w nich struktura organizacyjna. Przyjmuje sie, ze miasteczka zakonne skupiaty nawet
1500 ludzi, mieszkajacych w ok. 40 domkach. Inny uklad zabudowar klasztornych przyjmowat
posta¢ zwartego zalozenia z kosSciotlem w $rodku i otaczajgcymi go obiektami, w ktdrych
miescily sie cele mnichow, refektarz, kuchnia, pomieszczenia gospodarcze i pomieszczenia dla
gosci.

Poczatkowo spoteczno$¢ zakonng stanowili przede wszystkim rzemie$lnicy, zyjacy
z owocOw pracy rak wtasnych pod kierownictwem jednego opata. Wspdinoty te nie przyjmowaly

jednak hermetycznego charakteru w stosunku do spotecznosci $wieckich. Wiadomo na

4 D. OLSZEWSKI, Dzieje Chrzescijanstwa w zarysie, Katowice 1983, s. 45-48.

Poczatki monastycyzmu chrzescijarnskiego wiaza sie z postacig Sw.Antoniego pustelnika, ktory
podjat skrajnie radykalng droge realizacji przykazan ewangelicznych, odchodzac od $wiata i Swieckiej
kultury w samotne odosobnienie na pustyni. Tym niemniej geneza zakonow chrzes$cijanskich siega do
odlegtej tradycji biblijnej. W fonie judaizmu istniaty specyficzne formy zycia wspélnego w separacji
od og6tu spoteczenstwa. Anachoretyzm pierwszych mnichdw wynikat réwniez ze specyficznych
uwarunkowar spotecznych, jakie panowaty w Il w. w Egipcie, gdzie obok miast przeniknigtych
wptywami kultury hellenistycznej rozwijata sie kultura nizszych warstw ludu koptyjskiego, zwigzana
z tradycja siegajacajeszcze starozytnosci. Paradoksalnie ruch monastyczny bedacy formga ucieczki od
kultury byt zaczynem zjawiska, ktére w kulturze nowozytnej znaczyto i znaczy wcigz bardzo wiele.
Doniosto$¢ kulturotwdrczej roli zakonéw wykracza znacznie poza obszar kreslony mysla religijna
i obejmuje szereg dziedzin zycia spoteczenistw, zwigzanych z nauka, technikg i gospodarka.

Por. M. SIMON, Cywilizacja wczesnego chrze$cijanstwa, Warszawa 1979, s.360-367.

% S. MAGISTER, R.DI CARO, Architektura i teologia, FORUM nr 51/52 (1274/1275), s. 26-27.
Autor artykutu zwraca uwage na te cechy architektury sakralnej, ktére poszerzajg jej funkcje
o elementy zwigzane z codziennoécig zycia lokalnej spotecznosci. Okazuje sie, ze juz w pierwszych
wiekach chrzedcijanstwa ,domy ludzi” przylegaty do ,Domu Boga”, tworzac zintegrowang
funkcjonalno-przestrzenng cato$c¢.
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przyktad, ze cenobici z Egiptu opuszczali w czasie zniw swoje klasztory, by pomoc okolicznym
rolnikkom przy zbiorach, odgrywajac istotng role w rozwoju tamtejszego rolnictwa.
W innych miejscach wspoéinoty zakonne tworzyly wewnatrz swoich osiedli réznego rodzaju
przytuliska i szpitale, stuzac potrzebujagcym z najblizszych okolic czy pielgrzymom 51 Jak sie
okazuje, z naszego punktu widzenia liczne formy otwarcia spotecznosci monastycznych daty
impuls wielu innym przejawom aktywnos$ci zakondw, wywierajacych znaczacy wplyw na rozwdj
kultury w bardzo szerokim zakresie. W bogatej mozaice chrzeScijafiskiego monastycyzmu
dostrzegamy dzisiaj walory, dzieki ktdrym w kulturze europejskiej przetrwaly ideaty
starozytnoscis2

Klasztory, obok istotnej roli w postepie gospodarczym, w stopniu znaczacym
przyczynialy sie rowniez do szerzenia edukacji. W nich najczesciej koncentrowaty sie osrodki
mysli filozoficzno-teologicznej oraz wielu innych dziedzin nauki i sztuki. Trudno o petny obraz
rozwoju cywilizacyjnego spoteczenstw Europy bez klasztornego piSmiennictwa. Miejsca te byly
w Owczesnej rzeczywistosci réwniez no$nikami postepu technicznego. Takze w dziedzinie
rozwoju budownictwa - a w rozwoju architektury sakralnej szczegdlnie - zakonnicy stawali sie
czestokro¢  kreatorami  upowszechnianych szeroko wzorcow (benedyktyni, cystersi,
templariusze, bozogrobcy).

Wzorce zabudowan zakonnych, rozwijane w $redniowieczu, nawigzywaly do
wielofunkcyjnych zatozeri miejskich. Ksztalt wczesnych zabudowan klasztornych odzwierciedlat
dwczesne wyobrazenie miasta idealnego. Dowodzi tego szereg analogii zachodzacych miedzy
uktadami funkcjonalno-kompozycyjnymi zabudowan zakonnych i miejskich. Szczegding
ilustracjg tych zwigzkéw jest znany dzisiaj plan wzorcowego klasztoru Sankt Gallen,
pochodzacy z czasow karolifnskich 53. Centrum tego zalozenia stanowita podtuzna Swigtynia
z dwiema absydami, zamykajacymi o$ wschod-zachod. Nie byta ona autonomicznym, wolno

stojacym domem Boga, lecz petnita role ideowo-formalnego rdzenia w wielofunkcyjnym

51 J. UMINSKI, Historia Kosciota, tom I, Opole 1959, s. 149-154.

5 M. SIMON, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, Warszawa 1979, s.367.

8 J. PIJON, Sztuka $wiata, tom 3, Warszawa 1993, s5.296-297.

Plan Kklasztoru Sankt Gallen jest schematem, pomocnym przy budowie klasztoru, nie za$ doktadnym
projektem architektonicznym. Jest on kopia doktadniejszego planu, ktéry powstat w 800 roku na
dworze Karola Wielkiego lub po 816 roku w reformatorskim kregu $w. Benedykta z Aniane. W tym
czasie Haito opat Reichenau przestat go Gozbertowi, opatowi Sankt Gallen. Plan ten przechowuje
tamtejsza Biblioteka Klasztorna.
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zatozeniu urbanistycznym, integrujgcym wokot siebie program samowystarczalnego miasta.
W samym obrysie $wigtyni znalazty miejsce rdwniez funkcje administracyjne klasztoru. Obok
budynkéw z pomieszczeniami $cisle zakonnymi racjonalnie rozmieszczono grupy obiektow
obejmujgcych: szkote, biblioteke, szpital, domy dla gosci, mieszkania dla ubogich podréznych,
taznie, miyn, spichlerze, piekarnie, browary, obory, stajnie, chlewy, owczarnie, stodoly,
warsztaty rzemieslnicze. W obrebie granicy klasztoru wyznaczono miejsce na ogrody, sad i
cmentarz, za$ catosS¢ zatozenia otaczaty pola uprawne.

To, co w planie z Sankt Gallen mozna uzna¢ za kompletny ideal dwczesnych
klasztoréw, znalazto urzeczywistnienie w wielu réznorodnych odwzorowaniach. Klasztory
Sredniowieczne stawaty sie centrami nowo powstajgcych siedlisk. Tak dziato sie na przykiad
z klasztorem Saint-Riquier, wokot ktorego w VIII wieku wyrosta duza wie$, zamieszkana
gtéwnie przez rodziny rzemie$inikéw. Liczne inne przyktady dowodza, ze miejsca skupiajgce
zycie zakonnikdw stawaly sie obok feudalnych zamkéw waznymi osrodkami o znaczeniu
kulturalnym i ekonomicznym. Specyfika rozwijajgcych sie w ten sposéb osad, wsi i miast
zawazyta w stopniu zasadniczym na ksztalcie europejskiej cywilizacji. W aurze pelnej
niepokojow, nekajgcych kontynent po upadku Cesarstwa Rzymskiego, klasztory tworzyly sie¢
autonomicznych osrodkéw, w ktorych zycie toczyto sie wedlug podobnych zasad. Dzigki nim
6wczesna Europa - mimo politycznego rozbicia i ekonomicznej stabosci - zyskiwala na
wewnetrznej jednosci i sile. Sredniowieczne klasztory staly sie obrazem chrzescijanistwa,

zdolnego swym ponadczasowym wymiarem przenika¢ doczesnos$¢54.

5% Ch. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s.77.
W Sredniowieczu ten ,,$wiety krajobraz” stanowit konkretny wyraz dziatania chrzescijanstwa
w czasie iprzestrzeni. Nowy obraz nie wyrastat z nadawania abstrakcyjnejformy sitom przyrody
i postaciom, jak to byto w Egipcie, Grecji i Rzymie, ale wyrazat rozprzestrzenianie sie znaczen
nowego, duchowego rodzaju .



IL. 22, IL. 23. Klasztor w St. Gallen - 820 r., plan (wg N. Pevsnera), model
zalozenia (wg W. Horna)
IL. 22, IL. 23. The Monastery in St. Gallen - 820, the plan (according to
N.Pevsner), the layout model (according to W. Horn)
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1.27.  SWIATYNIE - TWIERDZE

Burzliwe dzieje ostatnich wiekéw pierwszego tysigclecia - petne wojen, plag i epidemii -
pustoszyly Europe, dla ktdrej coraz bardziej odlegly stawat sie obraz dawnej $wietnosci
Imperium Rzymskiego. Namiastki tamtych tradycji przywrécit swymi podbojami cesarz Karol
Wielki. Wznoszone wéwczas koscioly nasladowaly budowle Rzymu, Rawenny lub innych
osrodkow architektury wczesnochrzeScijaniskiej. Kaplica patacowa w Akwizgranie, wybudowana
z okazji koronacji cesarskiej Karola Wielkiego, nawigzuje wyraznie do kosciota San Vitale
w Rawennie, a kosciot w Fuldzie - wzniesiony w czasach opata Ratgara - byt Swiadoma replikg
bazyliki $w.Piotra w Rzymie. Bizantyjskg geneze oratorium w Germigny-des-Pres z 0k.806 roku
uzupeiniajg wzorce kataloriskich kosciotdw Tarrasy5.

Dzietem Karola Wielkiego stato sie sformutowanie podwalin europejskiej tozsamos$cise.
Epoka karolinska trwata za krotko, aby ostatecznie zjednoczy¢ Europe wokét wspdlnych idei,
czerpigcych z tradycji starozytnego Rzymu i opartych na chrzeScijaiskim uniwersalizmie.
Szereg danych historycznych pozwala przyja¢, iz rzeczywiste cywilizacyjne przesilenie

w dziejach Europy przyniost przetom pierwszego idrugiego tysigclecia.

B J. PUOAN, Sztuka Swiata, tom 3, Warszawa 1993, 5.291-296.
¥ Whbrew nadal nierzadko powielanym wyobrazeniom $redniowiecza, jako mrocznego okresu
w dziejach Europy, nie sposéb zanegowac znaczenia dla kultury, éwczeénie utrwalonej symbiozy
miedzy tradycjami grecko-rzymskimi i judaistyczno-chrzescijanskimi. To one staty sie Zrédiem
tozsamosci kulturowej Europy i zarazem stanowig o jej bogatej ztozono$ci, z ktorej czerpaty i wciagz
moga czerpa¢ narody Starego Kontynentu.
Por. D. SIMONIDES, Ztozone korzenie Europy. Duchowe dziedzictwo Europy, Opole 1998,
s.15-24.
Autorka przytacza przyktady, pozwalajace widzie¢ w $redniowieczu okres ksztattowania podstaw
tozsamosci europejskiej. W $redniowiecznej Europie odnajdujemy przejawy demokracji, ktérych
owocem byto sformutowanie pierwszego katalogu praw cztowieka.
,.Zdecydowatlo to o tym, ze mozemy moéwi¢ o historii idei spoteczenstwa obywatelskiego, a wiec o
tym modelu spoteczefistwa, do ktérego wspéiczesnie zmierzamy. Idea ta polegata na ciggtym
procesie wigczania kolejnych uposledzonych pod wzgledem spotecznym grup, np. niewolnikéw,
chtopéw, mieszczan, kobiet, w spoteczenstwo. Ciggto$¢ tej idei zapewniaty juz wdwczas
samorzady miejskie, rady miejskie. Spoteczenstwo $redniowieczne, cho¢ byto spoteczeristwem
stanowym o niewielkich mozliwosciach zmiany potozenia spotecznego, wyznaczonego przez
urodzenie, przez status spoteczny, byto mimo to spoteczefistwem tolerancyjnym, a nade wszystko
spoteczefAstwem otwartym na inne kultury  (s. 17)
Zobh. A. GURIEWICZ, Kategorie kultury $redniowiecznej, Przet. J.Dancygier, Warszawa 1976,
s.5.



IL. 24. Opactwo benedyktyriskie w Cluny - fragment ,trzeciego kosciota” z XII w.

IL. 24. The Benedictines’ Abbey in Cluny - a fragment of “the thrid church” from the

IL. 25.

IL. 25.

IL. 26.

IL. 26.

12lh century

Kosciot Sw. Andrzeja w Krakowie mbudowla wzniesiona po roku 1086 przy siedzibie
palatyna Sieciecha na podwawelskim Okole

St. Andrew’s Church in Cracow - erected after 1086 at the seat of Sieciech, the
Palatine, under the Wawel Hill

Zamek krzyzacki w Malborku - Kosciét NMP jest rozbudowang forma kaplicy
z pierwotnego zatozenia klasztoru z XIIl w. - obecnie ksztattuje on wraz z dzwonnicg
zwieficzenie czworoboku tzw. Zamku Wysokiego

The Teutonic Knights Castle in Malbork - The Holy Virgin Mary's Church is an
extended form of the chapel from the original layout of the 13th century moanastery -

nowadays, together with the bell tower, it comprises the top of the so called “High
Castle”
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Perspektywa przezwycigzenia dziejowych ciemnosci znalazta swoj wyraz miedzy innymi
w pobudzeniu budownictwa sakralnego. Jak wygladat 6wczesny krajobraz Europy, wiemy po
czesci z opisu mnicha opactwa Cluny, utrwalonego w 1003 roku:

.Bylo to tak, jakby cala ziemia, zrzuciwszy ze siebie stare jednym wstrza$nieciem,

przyodziewala sie w biatg szate kosciotow” 57.

Obraz ten nabiera wiasciwe] realnosci, jesli zwazyé, iz dla O6wczesnych wedrownych
spoteczno$ci wilasnie klasztory i opactwa ze swoimi warownymi $Swigtyniami byly jedynymi
miejscami wzglednego bezpieczenistwass.

Wzniesione w romanskim $redniowieczu monumentalne $wigtynie w Hildesheim,
Spirze, Moguncji, Wormacji, Pizie, Cluny, Tuluzie, Santiago de Compostela okazaly sie
zwiastunami rozkwitu architektury sakralnej chrzesScijanstwa, ktdrego apogeum miaty staé sie
katedry gotyckie 59. Budowle te scalone jednym stylistycznym rodowodem zachowywaly
znamiona roznych tradycji regionalnych. Dzisiaj postrzegamy $redniowieczne katedry Europy
nie tylko jako budowle sakralne, odzwierciedlajgce dwczesng Swiadomos$¢ KosSciota - z jego
doktryna, hierarchicznoscig, obrzedowoscig i duchowoscig. Niewatpliwie sg to fenomenalne
dziefa, pozostajgce trwatg ilustracjg zlozonej epoki.

Sredniowieczne miasta byly forma , rozciagniecia braterstwa klasztornego"60. Reguly
funkcjonowania organizmdéw miejskich znajdowaly przejrzyste odzwierciedlenie w postaci
uporzadkowania przestrzeni zurbanizowanej. Jej granice zakreslata linia muréw miejskich,
z wyraznie uformowanymi w nich bramami. Elementy te, przyjmujace w warunkach zagrozefi
role fortyfikacji, okre$laty stopien jego dostepno$ci oraz warunki powigzan miasta ze Swiatem
zewnetrznym. Linie podziatéw, przebiegajagce wewnatrz osady, wyznaczaly granice

poszczeg6lnych jej obszaréw, wypetniajacych wielofunkcyjng tkanke. Tworzyly ja miejsca do

3 J. PTIJOAN, Sztuka $wiata, tom 3, Warszawa 1993, s.311
8B R. SENNETT, Cialo i kamieA. Cztowiek i miasto w cywilizacji zachodu, Gdansk 1996, s. 125.
P Pojecie ,,katedra” odnoszone do szczeg6lnego rodzaju kosciota czerpie ze starozytnych znaczen
przypisywanych formie krzesta-tronu, na ktérym zasiadali wiadcy, urzednicy, gospodarze domu,
nauczyciele, filozofowie, retorzy czy dostojne niewiasty. Z katedrg wiaze sie uksztattowana réwniez
w starozytno$ci symbolika urzedu nauczycielskiego. W tym znaczeniu katedra pojawita sie w koSciele
chrzesdcijanskim w miejscu przeznaczonym dla biskupa. Jest ona po oftarzu najwazniejszym
elementem wnetrza kos$ciota, podkreslajgcym jego jednos¢ i trwatosc.

Por. M. ARCTA, Stownik wyrazéw obcych, wydanie dziewigte, Warszawa 1929, s. 131.

D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzecijarskiej, Warszawa 1990, 5.430-432.
60 Ch. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s. 94-96.
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zamieszkania, handlu, uprawiania rzemiosta - nierzadko z zachowaniem odmiennosci cechowe;j
czy etnicznej. Odpowiednie rejony zajmowaly spichlerze, zbrojownie, szpitale, cmentarze.
Jednak kompozycyjny, funkcjonalny i ideowy $rodek tego ztozonego organizmu znajdowat sie
w jednym - szczeg6lnym - miejscu, przyjmujagcym forme rynku, a skupiajacym w sobie
najistotniejsze walory miasta.

W centrach miast dojrzatego Sredniowiecza miejsce szczegdlnie eksponowane
zajmowat kosciot famy - odpowiednik dzisiejszego koSciota parafialnego. W obrebie miast -
aczkolwiek na ich obrzezach - lokowano Swigtynie zakonne. Za§ w wydzielonych obszarach
podgrodzia wznoszono katedry. Tam, gdzie bylo to mozliwe, powstawaly one na wyspie (czyli
,ostrowie tumskim”) lub na wzgérzach zamkowych. Tradycyjnym ich sgsiedztwem byly
rezydencje ksigzat. Z czasem przy katedrach wznoszono réwniez patace biskupow, a przy nich
nierzadko przykatedralne szkoty 6L Dokonujgca sie w ich monumentalnych formach integracja,
stapiajgca w niepowtarzalng cato$¢ architekture, rzezbe, malarstwo z innymi dzietami sztuki
i rzemiosta, pozostaje powszechnie uznawanym jednym ze szczytowych osiggnie¢ ludzkosci.
Sredniowieczne katedry staja sie tym bardziej zachwycajace, jesli widzie¢ w nich wielko$¢
fenomenu kulturowego, ktérego kamienng, genialng strukture wypetniajg tresci teologiczne,

filozoficzne i estetyczne zarazem.

1.28. KATEDRY GOTYCKIE

Budowa katedry gotyckiej inicjowana z reguly przez krélow, ksiazat, biskupéw, pratatow
badZ innych hierarchow koscielnych stawata sie dzietem i przedmiotem ambicji wszystkich
warstw spotecznosci miejskiej. Zaréwno fundatorzy, jak i budowniczowie katedr tworzyli liczne
wielopokoleniowe grono, szczerze owtadniete pasjg wznoszenia Domu Boga. Zapewne to
nadzwyczajne zjednoczenie wielu stanéw wokot idei budowy Swigtyni nie wyplywato
z powszechnego poczucia egalitaryzmu. Panujgce woéwczas uwarunkowania spoteczne
odzwierciedlaly utrwalony fad feudalny, poddany ukladowi wtadzy S$wieckiej i koscielnej.
Wiadajacy krol rzadzit w otoczeniu biskupéw. Ci za$, stowarzyszeni z gremiami kapitut,

zajmowali najwyzsze szczeble hierarchii feudalnej. Na tym wzorze piramidalnej struktury

6 A BUJAK, Katedry polskie, Krakéw 1997, s.12.
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wiadzy opierata sie rdwniez zalezno$¢ miast. Z ich bogactwa i dostatku budowano potege
rzadzacych oraz wyrastaly katedry - , kwiaty krélestwa” 62
Wyrazisty przyktad osobliwosci, jakie towarzyszyly budowie gotyckiej katedry,
znajdujemy w wydarzeniach zwigzanych z panowaniem we Francji krdla Ludwika IX 63 To za
jego przyczyna rozkwit epoki gotyku przyjat najokazalsza postac. Owczesna Francja ze swojg
stolicg w Paryzu przezywala lata swojej wielkiej $wietnosci. W tak przychylnym klimacie swoje
szczyty osiggata sztuka miejska, dla ktorej katedra byta znakomitym zwiericzeniem.
. Przychylno$¢ monarchii i kleru, ktérym sie dobrze wiodlo, nadala sztuce Francji pietno
pogody. Powoli nauczyla ja usmiechu, obdarzyla ja wyrazem radosci. Ze za$ sama osoba
kréla zespala w sobie $cisle sacrum i profanum i dokonuje cudownego potgczenia tego, co
doczesne z tym co ponadczasowe, rado$¢ ta nie jest jedynie ziemska. Sztuka katedr
pelnie swa osigga w gloszeniu chwaly Boga wcielonego i w wyrazaniu spokojnego
zespolenia Stworcy z tym, co stworzyt. W ten sposdéb przenosi sie w sfere przezy¢
ponadzmystowych i rzeczywiscie sakralizuje rados$¢ zycia, jakiej doznawali rycerze
galopujacy wsrdd kwiecistych tgk i zniwnych péli tratujgcyje beztrosko" 64
Owczesna sztuka Francji byla sztuka liturgiczna. Osoba kréla byla jej animatorem
i mecenasem. Jednak nadanie jej realnych ksztattéw stato sie mozliwe dzieki geniuszowi takich
postaci jak Suger z opactwa z Saint-Denis-en-France. To on sformutowat prawidta nowej
estetyki, w ktdrej kosciot byt dzielem przede wszystkim teologicznym. Kwintesencjg teologii
Swigtyni gotyckiej pozostaje przebudowany - wedlug planéw i ideowego zamystu Sugera -
kosciét opactwa Saint-Denis. W nim znalazly swoje inspirujgce wzorce wielkie katedry
z Chartes, Paryza, Amiens, Reims iliczne inne, wypetniajgce po dzi$ dzien krajobraz Europy.
Budowa katedry gotyckiej byta aktem natury religijnej. Tym nie mniej dzieta te stanowity

przedmiot ambicji ich kreatorow. Posta¢ opata Sugera z Saint-Denis, zaangazowanego bez

& G. DUBY, Czasy katedr. Sztuka i spoteczenstwo 980-1420, Warszawa 1986, s. 115.

Dzieta francuskiego gotyku czerpaly w znacznej mierze z nieprzecenionej wielkosci, jaka
nadawala 6wczesnie tworzonej sztuce wyjatkowa osobowo$é kréla - Swietego Ludwika. Jego
autorytet, stawa i prestiz w catym chrzescijariskim Swiecie miaty swoje podstawy nie tylko w sile
i monarszej $wietnosci, ale rowniez w jego madrosci i czynami $wiadczonej wierze. Posta¢ Swietego
kréla Ludwika IX tak barwnie ilustrowana przez wielu historykéw pozwala widzie¢ w nim peiny
wymiar epoki gotyku. Nie sposéb sprowadzi¢ ja jedynie do najbardziej nawet odkrywczych
innowacji stylistycznych. O jej istocie zadecydowat giteboko jednoczacy rys, przenikajacy catg
rzeczywisto$é, jaka wspottworzy cztowiek.

& G. DUBY,yvi>.s.| 15-116.
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reszty w budowe Kkatedry, nie byla wolna od ludzkiej ambicji. Ten niezwykle skuteczny
organizator, cztowiek wyksztatcony, obdarzony tworczg odwagg, byt Swiadom swego
sukcesu 6. Odkad katedra stawata sie wyrazem sukcesu, rosto zainteresowanie nig ze strony
Srodowisk nie tylko twdérczych. Stad okreslone w niej miejsce zaczely zajmowaé bractwa
cechowe, kupieckie i inne. Przyjmujac ja za swojg dagzac do jej SwietnoSci, spotecznosci te
pozostawialy swoje w niej $lady w postaci sygnowanych kaplic, oftarzy, figur, witrazy
i wszelakich ozddb. Jak sie okazuje, ten typ zainteresowania katedrg miat swoje drugie tto.
Tworzyly je rozlegte przywileje i ulgi celne przystugujgce tzw. ,ludziom koSciota". Tg drogg
wprowadzano do katedry znamiona wspotzawodnictwa i wrecz rywalizacji przeniesione
z miejskich ulic i rynkéw. Katedry gotyckie byly przedmiotem chluby dla mieszkancow miast
dojrzalego Sredniowiecza - to one ,nadawaly miastu wielko$¢, forme iznaczenie"66. Okazuje
sie, iz stawa tych niezwyktych budowli wykraczata znacznie poza granice muréw miejskich. Ich
Swietnos¢ byta domeng wyraznego wspdétzawodnictwa, toczonego miedzy miastami biskupimi
w krélestwie, a nierzadko i w catej Europie. Stawa wspanialych katedr Paryza, Chartes,
Amiens, Reims rozbudzala teskne ambicje na wielu monarszych dworach, w biskupich
patacach i wsréd spotecznosci miast 6wczesnych Niemiec, Hiszpanii, Italii, Anglii, Czech,
Polski.

W rozprzestrzenianiu wzorcdw gotyckich katedr zadziwia niespotykane nigdzie
wczesniej zjawisko upowszechnienia spojnych stylistycznych cech w stosunkowo krétkim
czasie i na znacznym obszarze. Zyskato ono miano ,stylu miedzynarodowego” 67. Jego
wyrazem stat sie zunifikowany charakter budownictwa sakralnego, mozliwy dzieki swobodnemu

przeptywowi mysli i umiejetnosci. Ten szeroki ruch budowlany w Europie $redniowiecznej

6 Posta¢ opata Sugera zostata utrwalona w dziejach przede wszystkim dzieki jego wiasnym
opisom, dotyczacych budowli, ktérym nadawat teologiczny i estetyczny ksztat. Teksty - te niezwykte
jesli chodzi o zawartag w nich geneze najszerzej pojetej sztuki gotyku - nacechowane sa, jak to trafnie
ujmuje Georges Duby, ,,dreszczem pychy".

6 W.BRAUNFELS, Mittelalterliche Stadtbaukunst in der Toskana, Berlin 1953, s.246.

67/ W historii architektury $redniowiecza znajdujemy pojecie: ,,gotyk miedzynarodowy” . Odnosi sie
ono do szeroko rozpowszechnionych w Europie p6znogotyckich rozwigzan, nawigzujacych do dziet
architektonicznych Brunsberga. Jednym ze znaczacych obiektéw ,,gotyku miedzynarodowego” jest
kosciot NMP w Gdansku. Cechy stylu Brunsberga wystepujg rowniez w kolegiacie NMP na
Ostrowiu Tumskim w Poznaniu. Swiatynie te sg ceglanymi halami o scalonym przestrzennie wnetrzu
i zwartej, nierozcztonkowanej bryle. Role tukéw przyporowych przyjmujg w nich skarpy. Wsuniete
do wnetrza taczg sie w przyscienne arkady.

Zob. A. MILOBEDZK.I, Zarys dziejow architektury w Polsce, Warszawa 1988, s. 80-81, 96-99.
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dokonywat sie za sprawg wedrownych grup budowniczych. W polskiej tradycji zwyklo sie
nazywac je strzechami - od niemieckiego okreslenia Bauhiitte. Tworzono je w zwigzku z
budowg katedr francuskich, a p6zniej réwniez niemieckich. Skupialy one zespoly kamieniarzy,
murarzy oraz mistrzow innych rzemiost budowlanych i artystycznych.

Te wysoko kwalifikowane przedsiebiorstwa pracowaly czasowo przy kolejno
wznoszonych kosciotach, czesto wzajemnie od siebie bardzo odleglych. Z umiejetnoSciami
poszczegolnych strzech wigzata sie tworczo$¢ architektow, prowadzacych budowy katedr
nierzadko w wielu miejscach Europy. Stad nie moze dziwi¢ fakt, iz najwspanialsze dzieto
niemieckiego gotyku - katedra w Kolonii - najprawdopodobniej zostata zaprojektowana przez
architekta zwigzanego wczes$niej z budowa katedry w Amiens. Wiele wskazuje na to, ze
w budowie katedry mediolafskiej - uwazanej za najbardziej gotyckg z wioskich budowli -
uczestniczyli architekci z Francji i Niemiec. Rowniez gotycka katedre w Strasburgu wznoszono
angazujac budowniczych z Francji. Nie inaczej ksztattowaly sie poczatki architektury gotyckiej
w Hiszpanii. Katedry w Burgos i Toledo zostaly wzniesione wedtug wzorcéw francuskich i
prawdopodobnie przy udziale architektow zwigzanych z katedrami w Amiens i Reims 8.
Podobnie angielskg katedre w Canterbury odbudowywano po pozarze w 1174 r. pod
kierunkiem francuskiego mistrza Wilhelma, znanego w zwigzku z budowa katedry w Sens.

Wyrazem Sredniowiecznego uniwersalizmu kulturowego gotyckiej Europy staly sie
dzieta architektoniczne wznoszone przez wedrowne szkoly katedr. Ich udzialem bylo
uksztattowanie ideatu chrzesScijanskiej Swigtyni - programowo dalece spojnego, ale

jednoczesnie otwartego na osobliwosci lokalnych tradycji.

J. PIJOAN, Sztuka $wiata, tom 4, Wydawnictwo Arkady, Warszawa 1990, s.65.



IL 29. Bazylika NMP w Gdarisku
IL. 29. The Basilica of the Holy Virgin Mary in Gdansk

IL. 30. Katedra w Strasburgu
IL. 30. The Cathedral of Strashourg
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1.29.  SWIATYNIE HUMANIZMU

Schytek epoki gotyku byt dla Europy zwiastunem przetomu, ktorego skutki staty sie
nieporéwnywalnie gtebsze od wszelkich przeorientowar, wywotywanych wczesniej sekwencija
kolejno nastepujacych tzw. stylow69.

Czlowiek renesansu nie zdobyt sie jeszcze na akt negacji Boga. Tym nie mniej, wraz
z uznaniem prymatu rozumu nad wiarg Bdg pozostat wprawdzie praprzyczynag stworzenia, ale
jego istnienie tracito uniwersalng wage dla o$wieceniowego myslenia. Odtagd uomo univerasle
niejako pozyskat Swiadomo$¢ uczestnictwa w twérczej potedze Transcendentnego. Ten krok
w relacjach, jakie cztowiek od wiekow uktadat z Bogiem, doprowadzit do odstoniecia nowych
elementéw w horyzoncie ludzkiej Swiadomosci. ,Najwyrazniej cztowiek renesansowy wierzyt
w uporzadkowany kosmos tak samo, jak jego Sredniowieczni przodkowie, ale w zasadniczo
odmienny sposob interpretowat koncepcje porzadku. Zamiast szuka¢ bezpieczenstwa
egzystencjalnego w ramach Krolestwa Bozego, postrzegat kosmos w aspekcie liczbowym,
a architekture uwazat za nauke matematyczng, ktdra powinna odzwierciedla¢ porzadek
kosmosu” 70.

W rzeczywistoSci zurbanizowanej gotyckie wysitki, zmierzajgce do odwzorowania
w mieécie idealu Miasta Bozego, ewoluowaly w kierunku renesansowego miasta idealnego.
Jego forma i organizacyjny tad wzorowaly sie na harmonii wszech$wiata - obrazujgcej boska
harmonie. Renesans nie zarzucit Sredniowiecznego dazenia do doskonatosci. Istotng roznicq

stalo sie jednak upatrywanie wzorcow dla niej w rozpoznawalnych zasadach porzadku

0 Epoka stylowa okre$lana mianem renesansu - mimo iz zasadniczo nie negowata ideatéw epoki
gotyku - w istocie otwierata dzieje nowozytnej - pluralistycznej Europy. Istota 6wczesnego przetomu
tkwita w nowym roztozeniu akcentéw, porzadkujacych proces budowania tadu spotecznego
i przestrzennego. Ot6z jesli w gotyku ideg przewodnig aktywnosci spoteczerstw byto jak
najpetniejsze zblizenie cztowieka z Bogiem, tak by rzeczywisto$¢ ludzka stata sie rzeczywisto$cig
Boga, to w renesansie cztowiek zaczat kreowac siebie jako istote boska - bliskg Stwércy, bo od niego
pochodzaca.

Zob. H. SEDLMAYR, Verlust der Mitte, Salzburg 1948, 5.223-226.
Zwiezta ilustracja przeobrazen, dokonanych w obszarze mysli renesansowej, tkwi w zestawieniu
pojecia cztowiek-Bég z gotyckim wzorem Bdg-cztowiek. Renesans zatem pozwalat w samej naturze
widzie¢ spetnienie boskich ideatéw. Stad sieganie - w poszukiwaniu form doskonatych - do ideatéow
starozytnych nie oznaczato ,,rosngcej poganskosci chrzescijanstwa, lecz chrystianizacjg poganskiej
starozytnosci”. Wszak wzorce starozytnosci opieraty sie na zatozeniu, odnoszacym sie do
doskonatosci proporcji ludzkiego ciata. W nich zawiera sie nijako klucz do zrozumienia zasad
harmonii wasciwej catemu stworzeniu.
0 Ch. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s. 113.
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wszech$wiata. Stad w poszukiwaniu formalnych ksztattdbw miasta idealnego na znaczeniu
zyskaty motywy natury empirycznej. Tracity na wartosci koncepcje miasta - zywego organizmu
na rzecz koncepcji miasta - doskonatego mechanizmu, dziatajgcego w idealnej kompozycji
przestrzeni. Matematyczny model tadu w kosmosie stat sie¢ podstawg odwzorowan w skali
autonomicznego porzadku miasta. Koncentryczny uktad wszechsSwiata wyznaczatl naczelng
zasade ksztattowania renesansowego miasta idealnego 71 Jego funkcjonowanie opierato sie
na scentralizowanym uktadzie zaleznosci. Rdzeniem tego ukladu nie byla juz jednak $wiatynia,
lecz patac wiadcy. To on przejat funkcje centrum w znaczeniu ideowym i formalnym zarazem.
W tym ksztalcie miasta kosciot - co prawda - nie zostat pozbawiony catkowicie swej wyjatkowe;j
roli, jednak jego miejsce i forma stawaly sie zalezne od nowej idei tadu w przestrzeni.
SpotecznoSci  miast europejskich, rozbudowujgce swoj zatomizowany i jednoczes$nie
pluralistyczny charakter, wyznaczaly $wigtyniom nowe role w krajobrazie kulturowym - wedle
zasad, nie majgcych juz jednoznacznie uniwersalistycznego wymiaru.

Odkad Dom Bozy przestat scala¢ w jedno hierarchicznie zréznicowang spotecznosc,
tym samym koscidt utracit swe uniwersalne znaczenie w Srodowisku zurbanizowanym.
Architektura kosciota stawata sie wymowng formg manifestacji, a nierzadko wrecz ,znakiem
konfrontacji” w rzeczywistoSci pogtebiajgcych sie podziatow. W tych warunkach zmienily sie
formy odpowiedzialno$ci za dzieto budowanej $wigtyni. Model zaangazowania rzesz wiernych,
inspirowanych jednomysinie brzmigcg wolg hierarchdw, teologéw i tworcow, stawat sie
zanikajgcym anachronizmem. Projektanci, artysci wspottworzacy dotgd wizerunek Domu
Bozego, niemal wspdicelebrujgcy z kaptanami liturgie, nie pozostawali na wytacznej stuzbie
Kosciotowi - teraz nowe obszary fascynacji odnajdywali w doczesnosci cziowieka. Kosciot

stawat sie dla nich jednym z mecenasdw.

7L Poszukiwania zasad ksztattowania ,miasta idealnego” stalo sie przedmiotem dociekan
najwiekszych teoretykéw architektury i urbanistyki, poczawszy od Leona Battisty Albertiego (1404-
1472). Jedng z konkluzji jego analiz byto przypisanie formie kota najoptymalniejszych ksztattow dla
planu miasta idealnego. Na planie kota z wpisang w nie gwiazdg opiera sie pierwszy znany przyktad
miasta idealnego: Sforzinda Filarete’a z 1464 r. Podobng centralng forme przyjmowaly zatozenia
miast, powstajace w oparciu o teoretyczny traktat i projekty Francesca di Giorgio (1432-1502).
Regularnym zatozeniem centralnym jest stynne Palma Nova - dzieto Savorgnana i Scamozziego,
zrealizowane w 1593 roku.
Zob. L.B. ALBERT1, Ksiag dziesie¢ o sztuce budowania, Ksiega IV, Warszawa 1960.
R. PAPINI, Francesco di Giorgio Architette, Mediolan 1946.
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Powstajaca w czasach owego kulturowego zwrotu nowa bazylika Sw. Piotra w Rzymie,
w przeciwienstwie do swojej poprzedniczki i whrew intencjom jej twércoéw, nie stanowita juz
uniwersalnego centrum Swiata chrzescijanskiego. Jako katedra biskupa Rzymu, strzegacego
pierwotnej tradycji Kosciota, przyjeta ostateczny ksztatt, wypetniajgc wielkie zatozenie Piazza
San Pietro. Gtéwny kosSciot katolikéw tylko dla nich zachowywat centralne znaczenie.
W teatralnosci zalozenia Placu i Bazyliki Sw. Piotra w Rzymie jest miejsce zaréwno na
demonstracje apoteozy Kosciota, jak i znajduje tam wyraz gteboki dramat postepujgcego w nim
roztamu. Tworzac autonomiczng, zamknietg cato$¢, Swigtynia ta wraz ze swoim otoczeniem
pozostaje jednoczesnie przestrzenig otwartg - szukajgcg mozliwych zwigzkdw z otaczajgcym jg
Swiatem.

Fenomen bazyliki watykanskiej tkwi nie tylko w jej skali i estetycznej niepowtarzalnosci.
Wydaje sig, iz w przestrzeni placu i Swigtyni, wpisanej w wielowiekowg tradycje kultury
chrzescijanskiej, trwa klimat sprzyjajacy nie tylko pielgrzymom. Jest w niej miejsce na wielkie
zgromadzenia, ktérych spoiwem nie jest juz jednak powszechne poczucie jednosci wiary. To
wielkie dzieto, budzace od swego poczatku tak wiele kontrowersji, stato sie zrédtem podziwu
i uniesien, ale réwniez krytycznej rezerwy, wrogosci, a nawet pogardy. Taka jest wymowa
Swiagtyni powstalej na krawedzi epok. Gdy rosly jej mury i dopetniat sie jej ostateczny ksztalt,
pekato wnetrze Kosciota, tracacego swojg pierwotng jednos¢. Glowny kosciot chrzescijan, ktory

miat by¢ przypieczetowaniem wielowiekowej trwatosci, stat sie znakiem rozbicia n.

1 Z dziejami nowej Bazyliki Sw. Piotra w Rzymie wigze sie znamienna okoliczno$¢, dotyczaca -
co pozornie wydaje sie paradoksalne - samej genezy reformy protestanckiej. Jedng z istotnych
przyczyn wystgpien Marcina Lutra stata sie tzw. ,sprawa odpustéw”. Obejmowata ona miedzy
innymi formy praktycznego wypetniania woli papiezy Juliusza Il (1503-1513) i Leona X (1513-
1521), ktérzy w zwigzku z budowag bazyliki watykanskiej ogtosili specjalne odpusty dla wszystkich,
wspomagajacych ofiarami materialnymi to dzieto.

Podjecie budowy nowej bazyliki Sw. Piotra nie spotkato sie z powszechnie przychylnym
przyjeciem. Okoliczno$¢ zburzenia znacznych czeSci starej wczesnochrzescijanskiej bazyliki -
z zaprzepaszczeniem jej freskdw i mozaik - wywotata giebokie niezadowolenie wsréd wielu
kardynatow i cze$ci Rzymian. Kontrowersje i dyskusje na temat tej budowli nie ustaty z chwilg
ostatecznego wzniesienia kolumnady Berniniego w latach 1655-1667. Glos, w tej wymianie zdan,
zabierali réwniez wielcy architektci XX w.: Le Corbusier, Frank Lloyd Wright, Charles Moore i inni.

Zob.LE CORBUSIER, New Architecture, New York, Payson and Ciarke 1927, s. 168 i 172. F.L.

WRIGHT, On Architecture; Selected Writings 1894-1940, New York, Duell, Sloan and
Pearce, 1941, s.108.

Ch. MOORE, G. ALLEN, Dimensions, Space, Shape and Scale in Architecture,
Architectural Record Books, 1976, s.22.



IL. 31. Renesansowa koputa gotyckiej katedry S. Maria del Fiore we Florencji -1418-1467
IL. 31. The Reneissance cupola of Gothic S. Maria del Fiore Cathedral in Florence -1418-1467

IL. 32. Barokowy plac przed bazylika Sw. Piotra w Rzymie - 1675-1677
IL. 32. The Baroque yard in front of St. Peter’s Basilica in Rome -1675-1677
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Wiek XVI, w ktérym powstawata najznakomitsza Swigtynia chrzescijanstwa - rzymska
bazylika Sw.Piotra, wykreowal podstawy nowozytnego humanizmu. Pozwalat on dylematy
ludzkiej egzystencji postrzega¢ nie jedynie w stosunku cztowieka do Boga, ale w catoksztalcie
relacji cztowieka do innych ludzi, do przyrody, do kultury i do samego siebie. W tej aurze swoje
oparcie znalazta my$l protestancka, podwazajgca tradycyjny fundament kultury europejskie;.
W pewnym stopniu protestantyzm rozwigzywat dylematy kryzysu czlowieka, wskazujgc na
rzeczywisto$¢ pozbawiong uniwersalnych warto$ci bozego w niej uczestnictwa. W egzystencji
czlowieka - w petni uzaleznionej od faski bozej” - nie ma sensownej racji dla jakichkolwiek
trwatych i powszechnie uznawanych obrazéw i znaczen, rdwniez tych wyartykutowanych
w ksztattach Domu Bozego 73 W konsekwencji traci na przejrzystosci dualistyczny ksztalt

doczesnosci, zamknigty w archaicznej antynomii sacrum i profanum.

1.2.10. SWIATYNIE - PALACE

Cywilizacja europejska ery oSwiecenia zachowywata znamiona ciggtosci kulturowej -
opartej na chrzes$cijanskim rodowodzie - tym nie mniej pojawily sie w niej symptomy przetomu.
Gtebokie przeobrazenia w $wiadomosci spoteczenfistw przyjely swoj charakterystyczny wyraz
takze w ksztalcie nowozytnego $rodowiska zurbanizowanego. Owczesne miasta, rowniez te,
ktére zachowywaly swoj Sredniowieczny uklad przestrzenny, ulegaly zasadniczym
przeksztatceniom. W nowym ksztalcie tracity one jednorodny i statyczny charakter, a stawaty
sie przestrzeniami zr6znicowanymi i dynamicznymi. ldea continuum sprowadzata organizm
miejski - pozornie niczym nie ograniczony - do ukfadu wzajemnie polgczonych ze sobg

i funkcjonalnie zaleznych licznych oSrodkdw 74. W tak dynamicznym systemie, wypetnionym

M.WEBER, The Protestant Ethic, Tybinga 1920, Nowy Jork 1930.

Studium protestanckiego stosunku do rzeczywistoSci egzystencjalnej prowadzi do wnioskéw,
pozwalajacych zrozumieé¢ geneze wspoétczesnego spoteczenstwa technokratycznego. Jeszcze dalej
idagce wnioskowanie autora kaze widzie¢ - w zlaicyzowanym dzisiaj cztowieku - naturalny skutek
zatozen protestantyzmu.

7 Do pierwszych sp6jnych planéw miast, oddajacych istote przetomu po okresie europejskiego
Sredniowiecza, nalezy koncepcja przebudowy Rzymu przypisywana Sykstusowi V - Papiezowi.
Wedtug niej nowe miasto byto ztozonym skupiskiem weztéw miejskich potaczonych siecia traktow
komunikacyjnych, ktére z osobna petnity role osi urbanistycznych. Jednak za wiodgce przyktady
rozwoju Owczesnej mysli urbanistycznej uznaje sie siedemnastowieczne przeksztatcenia Paryza
i Turynu. W przeciwienistwie do Sykstusa V, ktéry w przebudowywanym Rzymie musiat nawiazaé¢ do
istniejacego juz uktadu oSrodkéw miejskich, Henryk IV tworzyt w Paryzu nowe jego monumentalne
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wieloma fenomenami indywidualnych miejsc, nie sposob wykreowac jednego z nich do rangi
uniwersalnego centrum. Zmienita sie réwniez rola Swigtyni w Srodowisku czlowieka, nawet jesli
nie zmienito sie jej usytuowanie. Intelektualnym anachronizmem stato sie w ogéle upatrywanie
w KosSciele jedynego uniwersalnego centrum, stanowigcego o fadzie przestrzennym
i spotecznym. W miejsce absolutyzmu religijnego rozprzestrzenit sie¢ absolutyzm Swiecki 7.
Odtad budowanie Swigtyni przestato by¢ najdonio$lejszym wyrazem kultury naroddéw Europy.
Znaczenia $wigtyni dla chrzeScijaiskich wyznan poreformacyjnych i prawostawnych nie
sposob zrozumie¢ bez pogtebionego studium réznic, jakie w tej mierze utrwality sie od chwili
historycznych roztaméw 76. W architekturze sakralnej prawostawia upowszechnily sie wzorce

czerpigce jeszcze z przyktadéw bizantyjskich $redniowiecznych budowli wielokoputowych,

centra z placami, potgczone uporzagdkowang strukturg komunikacyjng. Nowe centra Paryza w swej
warstwie ideowej odnosity sie przede wszystkim do relacji wtadcy ijego ludu.
Zob. Ch. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s. 150.
Ch. NORBERG-SCHULZ, BarogueArchitecture, New Jork 1971, s.64.
A. CAVALLARI1-MURAT, Forma urbana e architettura nella Torino barocco, Turyn 1968.
% S. GIED10ON, PRZESTRZEN, CZAS i ARCHITEKTURA. Narodziny nowej tradycji, Warszawa
1968, s. 163-165.
Autor podkresla znamienng role wzniesienia przez Ludwika X1V Patacu w Wersalu (1661-1708),
symbolizujgcego ostateczn” ,,eliminacje wiadzy kosScielnej papieza przez $wiecki absolutyzm kréla™.
W akcie tym tkwity charakterystyczne cechy przetomu, jaki dokonywat sie 6wcze$nie w powszechnej
$wiadomosci - co znalazto odwzorowanie w ksztattowaniu nowego tadu przestrzennego.
Skutki oswieceniowej rewolucji intelektualnej w rezultacie doprowadzity do demontazu
fundamentéw, bez ktorych jej postulaty staly sie paradoksalnie irracjonalne i nieludzkie. Wskazuje na
te zaleznosci Leszek Kotakowski, formutujac poglad:
»[---] OSwiecenie zwrécito sie samobdjczo przeciw sobie: zaczynajgc od pochwaly rozumu
i nauki, od walki o prawde przeciw religijnym zabobonom, doszto do wniosku, ze nie ma czego$
takiego, jak rozum w dawnym znaczeniu, nie ma prawdy ani zta i dobra. Historycznie rzecz
rozwazajac, Os$wiecenie - wcale niekoniecznie w intencjachjego wielkich inspiratoréw - otwarto
nam drzwi do niepojetego chaosu i rozpowszechnione dzi$é mys$lenie pragmatyczne jest
konsekwencjg tej przemiany. Jest to przemiana niebezpieczna, bo odmienia samg idee
cztowieczenstwa: wolno nam uznaé, ze jednostki ludzkie sg zredukowane do swojej funkcji,
a wiec wymienialne. Z punktu widzenia o$wieceniowego obrazu $wiata niewymienialna godno$¢
jednostki ludzkiej moze by¢ uznana tylko na podstawie arbitralnego kaprysu, nie ma zadnej
podstawy inre” .
Zob. L. KOLAKOWSKI, Czyjuz wpo-chrzescijanskim czasie zyjemy?, Tygodnik Powszechny,
Nr 40, 1 Pazdziernika 2000.
7% Dotkliwym przejawem kryzysu reformacji staty sie wojny religijne, ktérych areng byty 6wczesne
miasta. Ich podtoze natury doktrynalnej dodatkowo podsycaty ambicje i obawy, skianiajace
skonfliktowane wspdlnoty wyznaniowe do wymuszania wasnej dominacji. W nurcie protestantyzmu
powstawaty miejskie formy kosScielnej organizacji. Ich szczeg6lne upowszechnienie nastapito
w miastach niemieckich i szwajcarskich. Wyrazem ich znaczenia stato sie utworzenie w 1527 roku
»,Chrzedcijanskiego Zwigzku Miejskiego”, a pdzniej tzw. ,Unii chrzescijanskiej”. Typ miasta-
Kosciota stat sie np. trwatym wyréznikiem reformacji szwajcarskiej, majagcym swoje odniesienia
w procesach reformacyjnych Francji.
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opartych najczesciej na planie krzyza greckiego. W doktrynach kosciotéw reformowanych nie
mieScito sie tradycyjne pojmowanie Swigtyni jako domu Boga na ziemi. Wspdinoty
protestanckie wrécity do pierwotnej dla chrzescijanstwa idei koSciota - domu modlitwy. Kosciét
Rzymski zachowat przywigzanie do rozbudowywanej az do gotyku sfery znaczen, odnoszacych
sie do Swigtyni uniwersalnego absolutu. Jednoczesnie sformutowane przez kontrrefcrmacyjny
Sobdr Trydencki (1562-1563) zatozenia ideowe i formalne dla katolickiej architektury sakralnej
staly sie niemal obowigzujgcym kanonem na kilka nastepnych stuleci. W oparciu o nic powstat
wzorzec koSciota katolickiego w postaci jezuickiej Swigtyni Il Gesu.

Wskazania Soboru Trydenckiego, dotyczace architektury sakralnej, wywotay rwale
usztywnienie poszukiwan nowych idei kosciota - budowli. Te za$, ktore uksztattowano od “pcki
baroku - takze w postaci stylowych dziet architektury wyjatkowej klasy - stawaly sie bardziej
patacami dedykowanymi Bogu anizeli wyrazami urzeczywistniania Krdlestwa Bozego. Wiele
z nich powstalo jako monumenty, upamietniajgce znamienne wydarzenia w zyciu publicznym
spoteczenstw lub jako wyrazy hotdu sktadane wybitnym osobistosciom. Ich wznioste wizerunki,
zdradzajace pokrewienstwo ze S$wigtyniami antyku, upodabnialy sie jednoczes$nie do

teatralnych zatozen dwczesnych patacéw i miejskich rezydenc;ji7r.

Zobh. D. OLSZEWSKI, Dzieje chrzescijanstwa w zarysie, Katowice 1983, s. 152.
77 Formalne analogie miedzy obiektami sakralnymi i dworskimi odzwierciedlajg stan gtebokich
zaleznosci, jakie wystepowaly réwnocze$nie miedzy wiadzg koscielng i $wieckg. Dotyczyto to
obszaréw zdominowanych zaréwno przez katolikdéw, jak i protestantbw. Mozna w tym miejscu
przytoczy¢ trafng konkluzje za Karolem Estreicherem: ,[..] w baroku znaleziono narzedzia dla
symbolizowania potegi i chwaly, boskiego powotania iziemskich celéw. *’

Zoh. K. ESTREICHER, Historia sztuki w zarysie, Warszawa! 979 Krakéw, s.458.
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. Kosciot Il Gesu w Rzymie - 1568 - 1575
. Il Gesu Church in Rome - 1568 -1575

. Karlskirche w Wiedniu -1716 -1737
. Karlskirche in Vienna -1716 -1737

. Bazylika Sw. Piotra w Rzymie - 1547 - 1564
. St. Peter’s Basilica in Rome - 1547 - 1564

. Kosciét S. Maria della Salute w Wenecji - 1631-1687
. S. Maria della Salute Church in Venice - 1631 - 1687
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1.2.11. SWIATYNIE - POMNIKI

Architektura sakralna epokiO$wiecenia utracita integralng wiez z nurtami
cywilizacyjnego postepu, ktére w tym czasie przejawialy niezwykly dynamizm. Stan
Swiadomos$ci  spoteczenstw, ulegajacy rewolucyjnym  przeobrazeniom nie  zyskiwat
miarodajnego odzwierciedlenia w ksztatcie Swigtyn, jakie wcigz wypetniaty krajobraz Europy.

Jak dalece zmienita sierola i miejsce koSciota w poreformacyjnej Europie, ilustrowac
moze przyktad Paryza, gruntownie przebudowanego w wieku XVII. Jego tad regulowat
tolerancyjny Edykt Nantejski z roku 1598. Po jego wydaniu przez Henryka IV ucichly konflikty
religiine, a nowa rzeczywisto$¢ ksztattowana wedle pokojowej polityki wyznaniowej sprzyjata
w rezultacie ogdlnemu ograniczeniu znaczenia religii. Stad inspirowane woéwczas odrodzenie
religiine przyjeto formy odwotujgce sie nade wszystko do poboznosci indywidualnej -
pogtebionej, ale jednoczesnie praktycznej. Propagatorami i kontynuatorami polityki Henryka IV
stali sie wptywowi kardynatowie Richelieu i Mazarin. Za ich sprawg nie doszto we Francji do
poszerzenia wplywdw protestanckich, ale réwnoczes$nie Kosciot Katolicki zachowat istotne
znamiona niezaleznosci od Rzymu, co pozwolito prowadzi¢ mu bardziej otwartg polityke
w stosunku do nowych ruchdw religijnych. W tej aurze powstawaly nowe koScioty Paryza,
ktérych charakter i znaczenie wykraczaly poza funkcje wyznaniowe. Ich zleceniodawcami nie
byly juz gminy miejskie, lecz moznowtadcy i krél. Na przyktad koScidt Saint-Louis-des-Invalides
wypetnia rozlegle zatozenie o nazwie Hotel Royal des Invalides, gdzie mieScit sie przytutek dla
zotierzy krélewskich. Za$ koSciét benedyktynéw Val-de-Grace powstat jako wotum
wdziecznosci krélowej Anny Austriaczki za dugo oczekiwanego potomka. Skadingd kardynat
Mazarin ufundowat budowe College des Quatre Nations z koputowag kaplica w ktorej
przewidziat miejsce na swoj nagrobek. Podobna tradycja wznoszenia kosciotow - pomnikéw
upowszechnita sie rowniez w innych katolickich krajach Europy. Z nig wigzg sie rdwniez typowe
rozwigzania architektoniczne, nawigzujgce najczesciej do wzorcow wioskiego baroku.

Zmiany w $wiadomosci spoteczenstw, ktdrym przypisano miano o$wiecenia, sprzyjaly
dalszej pluralizacji warunkéw zycia. Przychylny klimat dla rozwoju koncepcji liberalnych
w rzeczywistosci utrwalat laickie idealy. W tej sytuacji codzienno$¢ ulegata stopniowej
sekularyzacji, a wymiar religijny zycia spoteczefstw stracit swojg tradycyjng intensywnos$é.

Watki religijne przestaly by¢ wiodacymi w sztuce czy literaturze, za$ nowa inspiracjg dla
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architektury stato sie uprzemystowienie. Ideat Swigtyni, utrwalony w swej tradycyjnej -
potrydenckiej postaci pozostat raczej synonimem tego, co w 6wczesnych uwarunkowaniach
kulturowych bylo zachowawcze czy nawet konserwatywne. W tej aurze tworczy potencjat
Jprorokéw oswiecenia” zmierzat ku wyznaczeniu nowych horyzontéw cywilizacyjnego postepu.
Epoka rozkwitu mysli przyniosta rozejScie sie drog tradycyjnego KoSciota i intelektualnej
awangardy. W dziedzinie architektury sakralnej nastapit diugotrwaty zanik nowych kreacj,
oddajacych istote obecnosci Kosciota w rozwoju spoteczeristw.

Wieki XVIII i XIX - wigzgce sie z niezwyklymi przeobrazeniami kulturowymi, wywotanymi
postepem technicznym - charakteryzujg Swigtynie 0 wyraznie historyzujgcym rodowodzie.
Z tego nurtu wywodzg sie neoklasyczne monumenty Paryza mkosciot Sw. Genowefy (1780) -
przeksztalcony w Panteon podczas Rewolucji Francuskiej, kosciot Sw. Magdaleny (1777-
1842) - ustanowiony przez Napoleona ,Swiatynia chwaly”, czy kosciét Sacré-Coeur (1874-
1919) o wyraZnie neobizantyjskiej stylistyce. W tym czasie (1842-1880) ukoriczono budowe
gotyckiej katedry w Kolonii. Réwnocze$nie powstawata - eklektyczna stylistycznie - katedra
w Marsylii (1870). Neohistoryzm utrwalit sie¢ réwniez od poczatku XVIII wieku w architekturze
sakralnej Angli. Wptyw wioskiego baroku zadecydowat o ksztattach londynskiej katedry
Sw. Pawfa - odbudowywanej po pozarze w latach 1675-1710. Wyrazne odniesienia do idealow
architektury Palladia podkresla sie w londynskim koSciele St. Matin-in-the-Fields, ktéry stat sie
wzorcem rozpowszechnianym w koloniach brytyjskich az po Australie.

Powr6t do wzoréw klasycznych badZz styléw $redniowiecza utrwalit stan zastoju
w architekturze sakralnej. Wérod kosciotow tego okresu trudno wskaza¢ budowle oryginalne,
odzwierciedlajgce skale przeobrazen, jakim ulegata 6wczesna rzeczywistosé. Paradoksalnie -
symptomy przezwyciezania owej stagnacji wytonity sie dopiero wraz z krystalizowaniem idei
modernizmu poprzez réznorodne nurty europejskiej secesji. Budowlg, ktdrag mozna uznac
zwiastunem  ozywienia  poszukiwan nowych koncepcji w architekturze sakralnej
chrzescijafstwa, jest bazylika Sagrada Familia w Barcelonie. W fenomenie tej budowli
dostrzegamy przymioty ostatniej katedry o S$redniowiecznym rodowodzie i jednoczes$nie

pierwszej katedry Europy XX wieku.
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1.2.12. SWIATYNIE NOWOCZESNOSCI

Wiek dwudziesty - pelen przetomowych wydarzen i rewolucyjnych wstrzgséw - przyniést
przeobrazenia, ktérych rozmiar wydaje sie w dalszym ciggu trudny do miarodajnego
oszacowania. U ich zrédet dostrzec wypada wiele rdéznorodnych czynnikow. Jednym
z istotniejszych wydaje sie rewolucyjna koncepcja intelektualna - okre$lana modernizmem.
Jego sita i Swiezy powab zainspirowaly proces gtebokich przewarto$ciowan, gruntownie
weryfikujgcych fundamentalne pryncypia zachodniej cywilizacji. Ferment modernizmu
przeobrazit poktady Swiadomos$ci calych spoteczenstw, ewolucyjnie ksztattowanych przez
stulecia. Zmienit sie tym samym stosunek cztowieka do wartosci, ktére dotad zachowywaly
charakter absolutny i uniwersalny78.

Kult ahistorycznej nowoczesnos$ci zaczatl wyznacza¢ nowe kryteria, ksztaltujgce
wizerunek najblizszego srodowiska zycia czlowieka. Ideat modernistycznego miasta przeobrazit
horyzonty ludzkich dazen, rowniez tych, ktore zachowaly religiiny charakter. Zasadniczo
zmienito sie miejsce Swigtyni w modernistycznym Swiecie. Jej ksztatt i znaczenia, przejmowane
dostownie ze wzorcow epok minionych, najwyrazniej nie przystawaty do nowoczesnej sytuacii.
Stad, obok budowli sakralnych, bedacych architektonicznymi powt6rzeniami historycznych

zatozen, wzniesiono rdwniez Swigtynie, ktére daly podstawy nowoczesnym ich koncepcjom.

B Awangardowe koncepcje kreowane w architekturze przez ostatnie dziesieciolecia prébujg
weryfikowac¢ klasyczne jej pojmowanie, oparte chociazby na witruwiuszowskiej triadzie formy,
funkcji i konstrukcji. Modernistyczna rewolucja - postulujgca zerwanie zwigzkéw z historyczng
stylizacjg - w rzeczywistosci aspirowata do uwolnienia architektury od kategorii czasu. To
ekscytujace wyzwanie bardzo szybko obnazyto swoj zwodniczy charakter. Nurt kulturowy, u ktérego
Zrédet znajdujemy tak bogata mozaike koncepcji intelektualnych i estetycznych - obejmujaca przeciez
zaréwno Art Nouveau, Secesje, Mtoda Polske - uchodzi dzisiaj niemal powszechnie za przyczyne
wielu porazek XX wieku. Odrzucenie kategorii czasu doprowadzito w rezultacie do znaczeniowej
pustki - ,kaleczacej” tozsamos$¢ przestrzeni kulturowej. W sytuacji ponownego powrotu do
pierwotnych zalozeA modernizmu nie brakuje i takich jego charakterystyk, ktére w aurze kryzysu
nowych mozliwosci twérczych przyjmuja retoryke odradzajacego sie ,,herostratyzmu™:
,.Katastrofalne, utopijne projekty nowego $wiata i nowego czlowieka, podobnie jak
drugiego, wszystko to uwazano za jej dzieto. Utozsamiano jg z bezkrytycznym rozumem,
wierzagcym w postap, w technika, upraszczajacym, pozbawionym watpliwosci i nie liczacym sie
ani z cztowiekiem, ani z pamiecia, ani z naturg, a w monotonnej obojetnosci budowli branych za
symbole nowoczesnej architektury widzianojejjedyny mozliwy wyraz ” .
Cyt. B. PACZKOWSKI, Architektura w strumieniu zycia, TP, 34/2001, s. 14.
W zréznicowanych nurtach poszukiwan nowych koncepcji architektury znaczace miejsce zachowuja
obecnie proby reinterpretacji pierwotnych zatozen modernizmu, w ktérych budowle zachowuja
znaczeniowy wymiar.



77

Wsrdd nich znajdujemy oryginalne przyktady tworczych reinterpretacji znanych z przesziosci
stylowych form kosciotow chrzescijafiskich. W tym nurcie poszukiwarn mieszczg sie takie dzieta
architektury, jak: kosciot Notre-Dame-de-Raincy w Paryzu (arch. August Perret), kosciét Saint-
Esprit w Paryzu (arch. Paul Tournon), kosciot Sw. Jozefa w Zabrzu (arch. Dominikus B&hm),
kosciét Sw. Rocha w Bialymstoku (arch. Oskar Sosnowski). W tym samym czasie powstaly
réwniez budowle sakralne, ktérych zwigzki z tradycjq osiggnely dalece bardziej odkrywczg
postaé. W ich genezie znajdujemy, obok reinterpretowanych elementéw architektury
chrzescijanskiej, rowniez uniwersalne pierwiastki archetypéw budowli sakralnych.

Znaczacym przykladem awangardowego nurtu poszukiwan nowoczesnej estetyki
w architekturze sakralnej jest Fronleichnamskirche w Aachen. Zaprojektowany przez Rudolfa
Schwarza - powstat w 1930 roku. Na jego architektoniczny ksztatt wplynety znamiona
dwczesnych przeobrazef kulturowych. Stat sie jednym z pierwszych - tak radykalnych -
urzeczywistnien ideatdbw modernizmu w katolickiej architekturze sakralnej. Plan oraz struktura
przestrzenna kosSciota Bozego Ciata sg syntezg tradycyjnych zatozen Swigtyn chrzesScijanskich
i rewolucyjnych postulatdw nowoczesnej - ahistorycznej stylistyki. Podtuzny - asymetryczny -
uktad funkcjonalno-ideowy kosciota wyznaczajg bieguny gltéwnego wejscia i strefy oftarza. O$
zatozenia podkres$lajg proporcje nawy gtdwnej i jednej nawy bocznej. Podobnie zachowawcze
w kompozycji wnetrza Swigtyni okazuje sie miejsce choru i ambony oraz obecnos¢ Swiatta,
koloru i materii budulca. Jednak wymowa kazdego z tych elementéw z osobna i wszystkich
razem jest apoteozg ascetycznej prostoty, czystosci, klarownosci - mistycznej ,nicosci”. Jesli
architektura gotyckiej katedry nie zniostaby usuniecia z jej struktury najmniejszego elementu,
tak architektura tego kosciota nie zniostaby dodania do niej najmniejszego nawet ornamentu.
Wszystko, czym jest ta Swigtynia, zostalo podporzadkowane istocie jej funkcji. W swej nie
skazonej postaci stanowi otwartg przestrzend, ozywiang przez spoteczno$é wiernych
uczestniczacych w liturgii. Bez liturgicznego poruszenia” kosciot ten staje sie - w mysl
koncepcji modernistycznej architektury - przestrzenig uwolniong z ograniczen czasu.

Minimalistyczna architektura Fronleichnamskirche budzi wcigz zainteresowanie, ale
i wiele kontrowersji. Zapewne nie jest propozycija dla kosciota masowego. Okazuje si¢ jednak,
iz w tym nurcie poszukiwan formy Swigtyni katolickiej, ich twdrcy znajdujg wcigz Zrddio nowych

inspiracji. Wspdiczesne budowle sakralne, utrzymane w duchu prostoty, formalnego umiaru
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i znaczeniowego uniwersalizmu, sg sie miejscami kultu, otwartymi na réznorodnos¢ innych
religii.

Przyktady koSciotdbw wznoszonych w drugiej potowie XX wieku dowodzg, ze
dalekosieznym  skutkiem modernistycznej rewolucji stalo sie ozywienie poszukiwan
nowoczesnej formuly Swigtyni, odpowiadajgcej zmieniajgcym sie uwarunkowaniom kulturowym.
Impuls ten legt u podstaw przetomu, jaki podjgt w KoSciele Katolickim Il Sobdr Watykanski.
Jego otwarcie na wspdlczesng rzeczywisto$¢ kulturowg - przy jednoczesnym pogtebieniu
Swiadomos$ci wiasnej tradycji - okreSlily nowg perspektywe dwoistosci w ksztattowaniu
architektury $wigtyn katolickich. Stosunek do archaicznej antynomii sacrum i profanum znajduje
dzisiaj szereg odwzorowan w koncepcjach stylistycznych, mieszczacych sie w réznorodnych

nurtach architektury postmodernistyczne;.



IL. 37, IL. 38. Kosciot Sw. Jozefa w Zabrzu - arch. Dominikus Bohm, ok. 1935
IL. 37, IL. 38. St Joseph’s Church in Zabrze - Arch. Dominikus Béhm, about 1935

IL. 39, IL. 40. Fronleichnamskirche w Aachen - arch. Rudolf Schwarz, 1930; widok wnetrza, plan
IL. 39, IL. 40. Fronleichnamskirche in Aachen - Arch. Rudolf Schwarz, 1930; the interior, the outlay

79






ROZDZIAL 2

UNIWERSALIZM ARCHITEKTURY KOSCIOLOW KATOLICKICH
WSPOLCZESNE ZNACZENIA  ARCHAICZNYCH  SYMBOLI



IL. 41. Kosciét Mitosierdzia Bozego w Zakopanem - arch. J. Ingarden, wspdtczesna
architektura o cechach regionalnych zachowuje czytelne odwotania do tradycyjnej
symboliki chrzescijanskiej

IL. 41. God’s Mercy Church in Zakopane - Arch. J. Ingarden, modern architecture of
regionalism maintains legible references to traditional Christian symbolics



WPROWADZENIE

Antropologiczne miano homo symboticus - przez E.Cassirera okre$lane pojeciem
animal symbolicus - wynika z permanentnej sklonnosci czlowieka do tworzenia znakow -
symboli, porozumiewania sie nimi i ich rozumienia. E.Cassirer postrzega catg kulture jako $wiat
» Symbolicznych form". Za L.Bloyem mozna powiedzie¢, iz ,w rzeczywistosci kazdy cztowiek
jest symboliczny i jest zywy na miare swego symbolu " 79. Wiasnie dzieki symbolom cztowiek
moze petniej uczestniczy¢ w istocie swego jestestwa, zanurzonego w materii, co M.Eliade
ujmuje w twierdzeniu, ze ,dzieki symbolom S$wiat staje sie ,przezroczysty' 80. W teorii
osobowosci G.Junga pierwiastki symboliczne, mityczne czy poetyckie wypetniajg tzw.
.kolektywng podswiadomosc¢”, bedaca zapisem prastarych wiezi miedzy Bogiem, Czlowiekiem
i Kosmosem8L

Symbole sg istotnym elementem, sktadajgcym sie na ksztat swoistej umowy,
porzadkujacej funkcjonowanie spotecznos$ci i chronigcej jg przed ,organizacyjng anarchig” 82
Obecnos¢ znakow - symboli wypetnia przestrzen wyréznikami, umozliwiajgcymi wtasciwg w niej
orientacje. W tym sensie wigza si¢ one Scisle z architekturg rozumiang jako ,zwierciadto”
kultury. W architekturze sakralnej symbole peinig role ,uniwersalnego jezyka”. Swigtynie
pozbawione wymiaru znaczeniowego budza wrazenie okaleczenia - zostajg w konsekwencii
zredukowane do roli pasywnego tla, wyalienowanego z przestrzeni sacrum. Architektura
paradoksalnie nie znosi kategorii skoriczono$ci, tworzac ciggle otwarty obszar mozliwosci
tworczych i interpretacyjnych. Warstwa znaczeniowa kazdej budowli - a szczeg6lnie budowli
sakralnej - pozostaje otwarta i zywa, dopoki zainteresowany jest nig czlowiek (homo

symbolicus) 8.

J. GRZESKOWIAK, Liturgia dzi$, Katowice 1982, s.178.

M. ELIADE, Sacrum. Mit. Historia, Warszawa 1974, s.134.

C.G. JUNG, Archetypy i symbole. Warszawa 1993, s.5- 71.

A.M. SZYMSKI na tamach czasopisma architektonicznego Architektura & Biznes (4/1995, s.12)
charakteryzujac role znakéw i symboli w architekturze podkresla ich spoteczne walory. Jego zdaniem
,.dazno$¢ do jasnosci przekazu symbolicznych wartos$ci formy stanowi najistotniejsze zadanie
architekturyjako sztuki’.

& J. SLAWINSKA, Problematyka formalizmu i symboliki w architekturze, Wroctaw 1992, s.25.
Autorka formutujac pojecie ,,kultury otwartej”, wskazuje na ,,powszechng wedréwka motywow i
przemieszczanie sie wzoréw z réznych obszaréw i okreséw” - w rezultacie czego ,zapis mysli
dokonuje sie wjednej epoce, a ich odczytywanie w epokach nastepnych .

BRI
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2.1. FUNDAMENT - ORIENTACJA
2.1.1. LOKALIZACJA - IDENTYFIKACJA SACRUM

Wielowiekowe do$wiadczenia zwigzane ze wznoszeniem budowli sakralnych wskazujg
na symboliczny wymiar samego ich usytuowania w przestrzeni8d W akcie lokalizacji splataty
sie impulsy natury nadprzyrodzonej z motywami racjonalnymi - tak jak sama $wiatynia taczy
w sobie sprawy boskie ze sprawami ludzkimi. Wspolnym paradygmatem wielu systemow
religijnych - réwniez tych, z ktérych wyrosto chrze$cijanstwo - bylo uzaleznienie miejsca i czasu
wznoszenia $wigtyni od woli Boga. O miejscu dla ,Domu Boga” nie decydowat cztowiek. Bdg
wyznaczat obszary Swiete. Pierwszym z nich stat sie Ogréd w Eden. Inne Wszechmocny
wskazywat cztowiekowi bezposrednio - tak jak w spotkaniu z Mojzeszem - lub pozwalat
cztowiekowi znajdywac je dzieki udzielanym mu znakom w snach, widzeniach czy zjawiskach.
Swietoé¢ miejsca jest warunkiem, pozwalajagcym na obecno$¢ w nim $wiatyni. ,,Swiatyni nie
mozna zrohi¢, a ich miejsca wybra¢, lecz zawsze mozna je tylko ,znajdowac" 8. To
odnajdywanie miejsca $wietego jest rodzajem sztuki, zwanej ,orientacjg. Pozwala ona
wskazywaé w przestrzeni obszary o walorach ,siedziby, ktére znamionuje obecny w nich
nadnaturalny porzadek. , Niektore miejsca - szczyty gor, przetecze, brzegi rzek, skrzyzowania
szlakéw, obfite Zrodta itp. - zostaly niejako przeznaczone na obszary sacrum przez samg
nature" 8. Swiatynia natury okazuje sie najstarsza ze $wiatyn, jaka odkryta ludzkosc.

Samo odstonigcie przed czlowiekiem miejsca $wietego nie czyni go bezposSrednio
przygotowanym do przebywania w nim i uczestnictwa we wspdinocie z Bogiem. Dopiero mocg
aktu poswiecenia, konsekracji lub dedykacji natura miejsca tego ulega ,otwarciu”, a cztowiek

doznaje wewnetrznej transformacji, tak by mogto dokona¢ sie w nim zjednanie z Bogiem -

& J. HANI, Symbolika $wiatyni chrzescijanskiej, Krakéw 1994, s.9.

,.Sanktuaria wielkich epok - bo do nich trzeba sie odwotaé, chcac poznaé whasciwe zasady i mozliwe
sposoby ich stosowania w twdrczosci wspoétczesnej - byty ,,narzedziami" skupienia, radosci, ofiary
i duchowego podniesienia. Poprzez harmonijny uktad wielu symboli, dla ktérych podstawg jest
symboliczna cato$¢ sanktuarium jako takiego, a nastepnie, poprzez swoja funkcje rezerwuaru dla
symboli liturgicznych, $wiatynia wraz z liturgig tworzy te niezwyktg atmosfere, ktdra przysposabia
cztowieka na $wiadome przyjecie Laski i na epifanie Ducha w tym co cielesne '

& G. VAN DER LEEUW, Fenomenologia religii, Warszawa 1997, s.347-355.

$ R. GOUIRAN, La porte des dieux. L architecture ésotérique et les structures de I invisibile,
Paris 1976, 5.137-138.



IL. 42. Nawarstwienia planéw Bazyliki Swietego Piotra w Rzymie - wg Alpharaniego
IL. 42. The stratification of the plans of St. Peter’s Basilica in Rome maccording to Alpharani
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identyfikacja sacrum 87. Zatem, w symbolu umocowania S$wiatyni w Swietym miejscu
znajdujemy rzeczywiste spotkanie natury stworzonej z nadprzyrodzong - nie za$ jedynie z jej
substytutem. Symbol umiejscowienia $wigtyni - podobnie jak wszystkie jg tworzace - jest
symbolem istotowym (esencjalnym), w ktdrym Scisle taczy sie ,porzadek kosmologiczny”
z ,porzgdkiem teologicznym"8.

Kwintesencje symbolu miejsca, wyznaczonego dla budowli sakralnej chrzesScijanstwa,
obrazuje dzisiaj Wzgérze Swigtyni w Jerozolimie. Bylo ono - w $wiadomosci jej tworcow -
wyjgtkowym punktem kosmosu, jego centrum, Srodkiem, miejscem, gdzie stykajg sie niebo,
ziemia i piekto (axis mundi), kamieniem wegielnym Swiata stworzonego przez Boga 89.
W kierunku tego najSwietszego miejsca na ziemi zwracajg si¢ chrzesScijanie -,,orientujg” swoje
Swigtynie ku miejscu, gdzie dokonata sie tajemnica zbawienia i skad nadej$¢ ma petnia Bozego
Krolestwa w osobie Chrystusa, zapowiadanego jako Oriens, Lux ex oriente 9. Golgota -
jerozolimskie wzgorze, gdzie dokonala sie zbawcza ofiara Jezusa Mesjasza, jest ,,miejscem
czaszki”, gdzie Bog stworzyt Adama, gdzie go pochowano iskad zaczeto sie dzieto stwarzania
Swiata. Oto ,centrum wszech$wiata”, w kierunku ktérego orientujg sie chrzescijanskie

Swigtynie 91 W petni uobecnia go oftarz Chrystusa - centrum i sens kazdej Swigtyni katolickiej.

& S. KOBIELUS, Podstawy biblijne i symboliczne budowli sakralnej, Ateneum Kaptarskie, 482-
484, 1989, s.5.
ss J. HANLyw., s.13-15.
W rozwazaniach nad symbolikg $wiatyni chrzescijanskiej autor odwotuje sie do rozréznienia dwdch
typéw symboli: symbole intencjonalne (konwencjonalne) i symbole istotowe (esencjalne). Symbole
istotowe ,,okresla ukryty i nierozerwalny zwigzek tgczacy przedmiot materialny z jego znaczeniem
duchowym; ta wiez hierarchiczna i substancjalna, analogiczna do tej, jaka istniejemiedzy dusza
i ciatem, rzeczywisto$cig widzialng i niewidzialng, wiez, ktérg umyst postrzega jakoorganiczng
cato$¢, prawdziwg hipostaze dajaca sie ujaé pojeciowo w momentalnej syntezie zrozumienia i btysku
intuicji. Symbolika moze tu tylko wyjasnia¢ rzeczywisto$¢ duchows istniejgcagjuz implicite w samym
przedmiocie, wjego wnetrzu, ktére zamieszkujejako intymne centrumjego bycia. Tak wasnie dzieje
sie wprzypadku wody chrzcielnej czy chleba eucharystycznego. "
& Architektura sakralna, ttum. J.Kumaniecka, Warszawa 1998, s. 140-141;
W tekscie rabinicznym, Midrasz Tanhuma, znajdujemy kosmiczno-teologiczng wyktadnie wiary w to,
ze ,jak pepek stanowi $rodek ciata, tak panstwo lzrael jest centrum $wiata, miasto Jerozolima
centrum lzraela, $wiatynia centrum Jerozolimy, $wiete $wietych centrum $wiatyni, a Arka centrum
Swietego Swietych. Naprzeciwko Arki lezy kamien, ktdry byl kamieniem wegielnym stworzenia
Swiata." Koncepcja ta podobnie jak inne tradycje kosmologiczne wyraza symbolizm $rodka
w nawigzaniu do embriologii. ,Najswietszy stworzyt $wiat na modte embrionu. Tak jak embrion
rozwija sie od pepka, tak Bdg stworzyt Swiat od pepka, a z pepka $wiat rozprzestrzenit sie na
wszystkie strony ™.

Zob. M. ELIADE, Traktat o historii religii, £6dZ 1993, 5.361-164.
D Por. Mt 24, 27; Zach 6, 12, wg Wulgaty.
9 M. E LIADE, Traktat o historii religii, £6dz 1993, s.361-362, 364.
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W nim koncentrujg sie gtéwne osie koSciotow. W konsekwencji wszystkie miejsca Swiete,
naznaczone obecnos$cig Boga sg w istotowym zwigzku z dzielem stworzenia $wiata - stajg sie
»Srodkiem wszechswiata" (imago mundi), przez ktére przechodzi 0§ kosmiczna, przenikajgca
sfere niebieska, sfere ziemska i sfere podziemng2

W symbolice umiejscawiania $wiatyni chrze$cijafiskiej - ,identyfikacji sacrum” - tkwi
paradoksalna dialektyka Swietej przestrzeni. Miejsce oftarza, otulone przestrzenig Swigtyni jest
jednoczesnie dostepne i niedostepne, jedyne i transcendentne, a zarazem wielokrotnie
powtarzalne. Stan ten, dopuszczajgcy wspotistnienie wielu ,centréw ttumaczy istota
przestrzeni Swietej. Jest w nig wpisany dynamizm, pozwalajagcy na powtarzanie archetypu
Swiatyni. , Cztowiek odczuwa nieustanng potrzebe realizowania tych archetypéw nawet na
najpodlejszym i najbardziej ,nieczystym” szczeblu swej bezpos$redniej egzystencji" 9.
W rezultacie tworzy wzajemnie tozsame znaczeniowo budowle w waznych miejscach swego

Srodowiska, nadajac im range nadzwyczajnosci - sakralnosci.

2.1.2.  MIASTO BOZE

Miasto Boze (Civitas Dei) to jeden z licznych obrazéw biblijnych, ktéry zyje
w chrzeScijanstwie w postaci wielu symbolicznych ujeé. Starotestamentalny ideat Miasta
Bozego stat sie Zrodiem intuicji, odnoszacych sie do rzeczywistoSci Kosciotla Nowego
Przymierza 9% Teologiczne jego poglebienie wyznacza réwniez wymiar symboliczny

w ksztattowaniu architektury wspdtczesnych kosciotow.

® M. ELIADE,y'w.,5.364-365.

Kazda budowla (dom, $wiatynia, miasto) na skutek konsekracji zmienia sie w ,,centrum” . Skutkiem
tego wszystkie Swiatynie znajduja sie w jednym i tym samym miejscu w ,centrum wszech$wiata” .
,,Chodzi tu, jak widzimy, o przestrzen transcendentng, o catkowicie innej strukturze niz przestrzen
Swiecka, dajgca sie pogodzi¢ z wieloscig, a nawet z nieskoficzong iloscia ,,$rodkow ’

B M. ELIADEJw., s.370.

9% Jerozolima, a w niej $wigtynia Boga Jahwe byty najwyzszymi warto$ciami - sanktuariami narodu
wybranego. Ich dzieje $ci$le odzwierciedlaty losy lzraela - wypetnione licznymi tryumfalnymi
wzlotami i tragicznymi kleskami. Wyrazem taskawosci Boga w stosunku do swego ludu stawat sie
bezpieczny i szcze$liwy byt w MieScie Bozym. Akty sprzeniewierzenia sie przymierzu z Jahwe
skutkowaty upadkiem Swiatyni, Jerozolimy i dlugotrwalym upokorzeniem. Wysitek nawrécenia
wigzat sie kazdorazowo z mozotem odbudowywania sanktuarium Miasta Bozego, ktére wigzato sie z
nadziejg trwatego - wiecznego - trwania w przymierzu z Wszechmocnym. Obraz Miasta Bozego
(Civitas Dei) ksztattujg wysitki Dawida, Salomona, Ezdrasza, Nehemiasza i licznych innych az do
osoby Jezusa, z ktéorym chrzeScijanie wiaza swojg eschatologiczng nadzieje szczescia
w Miesécie Bozym.



Do ideatu Civitas Dei nawigzywali twércy Swigtyn od pierwszych wiekéw swobodnej
dzialalnosci chrzesScijanstwa. SzczegOlny rozkwit tej idei w zyciu KoSciola inspirowaty
okoliczno$ci  dynamicznego rozprzestrzeniania sie nowej religi po wydaniu Edyktu
Mediolanskiego w roku 313. W krétkim czasie chrzescijanstwo stato sie religia dominujgca.
Protektorat cesarzy dawal jej przywilej wyznania oficjalnego. Budowanie nowego tadu
cesarstwa w powigzaniu z majestatem wiadzy koscielnej stwarzat warunki niemal ziszczenia
wizji Krélestwa Bozego na ziemi. W tej aurze Konstantynopol - stolica odradzanego cesarstwa -
stawat sie centrum dwczesnego $wiata - urzeczywistnieniem biblijnego ideatu Miasta Bozego.
Jego rdzeniem, skupiajacym istote ziemsko-niebiafiskiej wielkosci i piekna, byla Swiatynia
Bozej Madrosci - Hagia Sofia. KosSciét ten spetniat nadprzyrodzong role w przestrzeni miasta
iw skali kosmosu.

Mury kosciota okrywajg rzeczywisto$¢ nieziemska - transcendentng, umocowang
w wiecznosci. Zgromadzenie wiernych, wypetniajgce wnetrze $wiatyni, doswiadcza swej
obecnosci w MieScie Bozym, stajgc na drodze do jego centrum. Przestrzer ta nie jest
namiastkg - wyobrazeniem wiecznej Civitas Dei, ale jej urzeczywistnieniem. Wspdlnota
wiernych jest Kosciotem - Sakramentem, w ktérym obecny jest Chrystus w petni swojego
Bostwa 9. Fizyczna posta¢ wnetrza koSciota jest ikona, ktdrej istota nie jest ,wyobrazanie”,
lecz ,urzeczywistnianie”. Kos$ciot nie jest podobizng niedostepnej idei Civitas Dei, lecz
autentycznym w niej uczestnictwem 9. Wnetrze kosciota uksztattowane wediug wzoru idei
.centrum” i ,drogi” odstania sens ludzkiego istnienia w perspektywie zycia wiecznego
w MieScie Bozym. Zgromadzenie Kosciota nie jest specyficzng postacig ziemskiej egzystencii,

ale autentyczng obecnos$cig wiernych w nieprzemijajacej rzeczywistosci. Spetnienie obietnicy

9  Katechizm Kosciota Katolickiego uczy, ze ,,Sakramenty bedgce ,,mocami, ktére wychodzg™
z zawsze zywego | ozywiajagcego Ciata Chrystusa, oraz dziataniami Ducha Swietego
urzeczywistnianymi w Jego Ciele, Ktérym jest Kosciét, sag ,,arcydzietami Bozymi” w nowym
i wiecznym Przymierzu" (artykut 1116).

% Prawda o istocie Ikony pielegnowana w Kosciele Prawostawnym, czerpigcym z filozofii, teologii
i obrzedowosci Bizancjum, podkre$la ontologiczng jej wiez z pierwowzorem. Zaniechanie tego
prze$wiadczenia czyni ikone ,,sobowtérem” rzeczywistosci transcendentnej. W lkonostasie Pawta
Florenskiego znajdujemy wyrazong te prawde w stowach:,[...] ikona, bedac zjawiskiem, energig
Swiattem jakiego$ bytu duchowego, a $cislej méwiac, taskg Boza, jest czym$ wiecej, niz chce to uznaé
mys$l, wydajaca sobie Swiadectwo ,,trzezwosci", gdy za$ nie nastapito owo zetkniecie z bytem
duchowym, nie ma ikona w ogdle znaczeniapoznawczego". [...] Jedli istotg ikonyjest ,,wyobrazenie",
to bezsensem i wrecz grzechem jest oddawaniejej tymi ceremonialnymi sposobami ,,czci" naleznej
jednemu tylko Bogu " ('s.134-135).
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IL. 43. Wnetrze Swigtyni Bozej MadroSci w Konstantynopolu - arch.arch. Antemios z Tralles, Izydor z Miletu, ideowe
centrum nowej stolicy Cesarstwa i KoSciota wzniesione przez Cesarza Justyniana

IL. 43. The interior of God's Wisdom Church in Istambut - Arch.Arch. Antemios of Tralle, Isidore of Milet, the
ideological centre of the new capital of the Empire and the Church erected by Emperor Justinian

IL. 44. Zespot Swigtyn na jednym ze wzg6rz w potudniowej czesci Jerozolimy (Mount Zion) - jedno z wielu
sanktuariow Swietego Miasta - miejsce grobu Kréla Dawida, Ostatniej Wieczerzy i Za$niecia Matki Jezusa
IL. 44. The complex of the temples on one of the hills in southern Jerusalem (Mount Zion) - one of the many

sanctuaries of the Holy City - the site of King David’s grave, the Last supper and the Dormition of the Blessed
Mother

IL. 45. Kosciét Nawrécenia Swietego Pawla Apostola w Warszawie - arch. arch. K. Kucza-Kuczynski,
A. Miklaszewski, B. Osifski, wspoéiczesna S$wigtynia usytuowana na obrzezu osiedla mieszkaniowego
przyjmuje role wielofunkcyjnego osrodka, skupiajacego w sobie réwniez odniesienia do istoty idei ,Miasta
Bozego”

IL. 45. The Church of the Conversion of St. Paul the Apostle in Warsaw - Arch. Arch. K.Kucza-Kuczynski,
A. Miklaszewski, B. Osinski, the modern church situated on the outscirts of the housing estate assumes the
role of a multi-functional centre, concentrating, at the same time, on the essence of the concept of “The City of
God”
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odkupienia otwiera ChrzesScijanom dostep do uczestnictwa w zyciu Kosciota Powszechnego 97.

Pierwiastki ideatu Civitas Dei skoncentrowane wewnatrz Swigtyni uzyskujg swoje
odbicie réwniez w przestrzeni na jej zewnatrz. Chrzescijanstwo, przenikajgce wszelkie
dziedziny zycia, sktania do ksztattowania wediug wzorca Miasta Bozego calej przestrzeni
doczesnosci. Taka probag radykalnej ,przebudowy $wiata” stalo sie dzietlo Cesarza
Konstantyna, przenoszacego w 330 roku stolice Imperium Rzymskiego do Konstantynopola.
Jego wielko$¢ wyplywata z umiejetnosci zespolenia zdobyczy starozytnego Rzymu, z tym co
w kulture moégt wnie$é chrzescijaiski uniwersalizm. W akcie tym wymiar polityczny wspdigrat
z wymiarem religijnym. W nowej stolicy cesarstwa skupiono atrybuty centrum chrze$cijafiskiego
Swiata. Konstantynopol, przez samo swoje usytuowanie na granicy Europy i Azji, stat sie
,syntezg dawnego Imperium i ,nowego paktu", czyli Rzymu i Jerozolimf. Miejsce to
wyznaczat punkt przeciecia gtdwnych osi biegngcych ze wschodu na zachdd i z pétnocy na
potudnie. Cardo i decumanum w skali chrzeScijafiskiego $wiata sytuowato to miasto miedzy
niebem i ziemig. Najpeiniej jego ksztalt charakteryzowat obraz przecinajacych sie ,drég”
w jednoczacym oOwczesny $wiat ,centrum”. Odtad pojecia ,drogi” i ,centrum” odzwierciedlaty
zasade porzadkujgcg miasta chrze$cijan. Na tle miast greckich czy rzymskich sylwety miast
chrzecijanskich wyréznialy formy budowli sakralnych. Tylko w niektérych osadach zamek
stawat sie¢ drugim ,centrum". Centrum skupione w postaci Swigtyni stanowito czytelne

odniesienie dla wszelkich drég. ,Droga” nie majgca zwigzku z ,centrum” pozbawiona byla

5% D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 379.

Autorka przytacza charakterystyczne przejawy w mysli chrzescijaniskiej pojecia civitas sancta.
Prorocza obietnica zycia wiernych w MiesScie Boga spetnita sie w Kosciele Jezusa Chrystusa,
umocowanym jego odkupienczg $miercig i zmartwychwstaniem. Odtad Chrze$cijanie juz nalezg do
Civitas Dei. Sw. Pawet w Liscie do Hebrajczykéw tak ujmuje te prawde: ,,Wy natomiast
przystapiliscie do gory Syjon, do miasta Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej liczby
aniotéw, na uroczyste zebranie, do KoS$ciota pierworodnych, ktoérzy sg zapisani w niebiosach™.
(12,22)

W tym miejscu podkres$lenia wymaga charakter uczestnictwa Chrzescijan w Civitas Dei. Nie jest
on jedynie obrazowy i metaforyczny, lecz ,,wypetniong trescia, poreka i ,zaliczkg” peinego
posiadania”. Podobnie Ch. Norberg-Schullz akcentuje to prze$wiadczenie wierzacych Chrzescijan
w odniesieniu do architektury wnetrza kosciota: ,,Wczesne koScioty stanowity wewnetrzne $wiaty,
miejsca reprezentujgce wieczng Civitas Dei.[...] Dlatego tez wierny nie wkraczat do kolejnej ziemskiej
przestrzeni, w ktérej obowigzujg prawa fizyki, lecz czut sie przeniesiony do jako$ciowo innego
$wiata.[...] Dtatego chrzescijanska przestrzen egzystencjalna nie wynika z konkretnego $rodowiska
cztowieka, lecz symbolizuje obietnice i proces odkupienia, wyrazone za pomocg motyw6éw centrum
i drogi. Centrum i droga, obleczone wforme kosciota, ujawniaty nowy sens istnienia.

Por. Ch. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s.58.



91

whasciwego sensu. Zasada ,drogi” i ,centrum” - prowadzaca we wnetrzu S$wigtyni do
urzeczywistnienia obietnicy przebywania w MieScie Bozym - okreSlata w skali urbanistycznej
znamiona harmonii utraconego raju. W takim ksztalcie miasta Swigtynia stawata sie

symboliczng ostojatadu, warunkujgcego réwniez poczucie bezpieczenstwa jego mieszkancow.

2.2.  SCIANA, FILAR - NAWA
2.21. DROGA - UKLADY PODLUZNE

Nawa to symboliczne pojecie, ktére charakteryzuje plan chrzeScijanskiej Swigtyni.
W jego facinskiej etymologii znajdujemy szeroki zakres znaczer przypisywanych todziom,
statkom, okretom 9. W symbolice Swigtyni chrzeScijanskiej ,nawa” - ksztattowana spdjnym
uktadem $cian i filarow - obrazuje pielgrzymujacy lud Bozy (ecclesia peregrinans). Jej proporcje
ukladaja sie wzdiuz drogi zorientowanej ku wschodowi storica, prawdziwej Swiattoéci - ku
Chrystusowi%. Jest to miejsce bezpieczne tak jak ,nawa” Arki Noego. Jej ,nawigatorem” jest
sam Stwdrca - Alfa i Omega, poczatek i koniec, zrodto i ostateczny cel wszechrzeczy.

Nawowo$¢ architektury chrze$cijanskich $wigtyn ma swojg geneze w zalozeniach
starozytnych - poganskich bazylik. W bazylikach Lateranskiej czy Watykarnskiej - budowlach
sakralnych wolnego chrzeScijanstwa - nawy podiuzne wystepowaly lgcznie z innymi,
utrwalonymi wczesniej rozwigzaniami architektonicznymi, takimi jak: empory, drewniane
konstrukcje dachu, podwyzszona absyda, atrium, wyniesienie nawy gtownej nad nawy boczne.
Z jednej strony, nawowos$¢ planu bazyliki pozwala na eksponowanie w jej wnetrzu wymiaru
podiuznego mosiowego. Z drugiej strony, o istocie tego zalozenia decyduje jego Srodek -
centrum, zajmujgce miejsce przeciecia nawy podiuznej z poprzeczng (transeptem). Tak jak
sensem i ideowym rdzeniem wspolnoty chrzescijan jest osoba Jezusa Chrystusa, tak samym
Srodkiem wnetrza bazyliki staje sie oftarz, usytuowany w docelowym miejscu nawy.
W przestrzeni wytyczonej formg nawy znajdujemy znaczacy trojpodziat, nawigzujacy do uktadu
Swigtyni Jerozolimskiej. Dojécie do nawy nastepuje stopniowo - z dziedzifica poprzez prog

bramy i przedsionek (narthex). Brama i narteks wyznaczajg obszar oddzielajacy miejsce Swigte

B M. ARCTA, Stownik wyrazéw obcych, wydanie dziewigte, Warszawa 1929, 5.198.
® D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s.371.
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od Swiata Swieckiego, ktdry trzeba przekroczy¢, aby wejsé. Obecno$é wewnatrz nawy skfania
do podjecia drogi ku miejscu najSwietszemu, skupionemu w symbolu ottarza 10°.

TreSci  teologiczne, wypetniajgce pierwotny sens symbolu nawy Swigtyni
chrzesScijanskiej, nawigzywaly réwniez do znaczen, zacnowujgcych analogie z formami
i wymowg Owczesnych rytuatéw Swieckich, towarzyszacych zyciu dworskiemu. Podiuzny m
osiowy uklad bazyliki odpowiadat obrzedowosci, ktéra odzwierciedlata wspaniato$¢ majestatu
cesarza i hierarchiczng strukture podlegtych wiernych. Niewatpliwie imponujaca widowiskowo$¢
dworskich orszakéw i ich sceneria odciskaly bezposrednie pietno na ksztattujgcym sie
wizerunku ,Krélestwa Bozego” 10L W tym sensie $wiatynia chrzeScijan stata sie ,domem
kréla”, co znajduje odzwierciedlenie w etymologii stowa bazylika od basileus - ,krél” 12 Na
osobie krdla - liturgicznie uosabianego w postaci oftarza Jezusa - skupiata sie uwaga wiernych
zgromadzonych w nawach podluznych i w skrzydtach transeptu. Spoteczno$¢ kosciofa,
wypetniajgca wnetrze bazyliki, kreslita tym samym znak krzyza.

Ukltad naw zamkniety w formie krzyza facinskiego stat sie gtéwnym wyznacznikiem
planéw Swigtyn chrzescijanskich az do poznego $redniowiecza. W zatozeniach romanskich
i gotyckich budowli sakralnych - wywodzacych sie z wczesnochrze$cijanskich bazylik -

upatrywano jednoczesnie proporcje, odpowiadajgce wyobrazeniom Chrystusa ukrzyzowanego.

1M D. FORSTNERJw., s.371.
flarthex wyobraza - wedtug opinii $w. Szymona z Tesaloniki - nieprzemieniony $wiat, nawa
koscielnajest obrazem stworzonego, alejuz przemienionego $wiata, a wiec i obrazem Kosciotajako
ludu Bozego. Prezbiterium nawet w sensie fizycznym nalezy uwaza¢ za mieszkanie Boga, poniewaz
w tym miejscu sprawuje sie sakrament Eucharystii'”.

" Zob. L. OUSPENSKY, w: E. HAMMERSCHMIDT, Symbolik des orthodoxen und
orientalischen Christentum, Stuttgart 1962, s. 60-62, 66.
1 R. SENNETT, Ciato i kamien. Cztowiek i miasto w cywilizacji zachodu, Gdansk 1996, s.116-
117.
Stan gtebokiej integralnosci duchowo-materialnych pierwiastkéw kultury autor ilustruje réwniez
przyktadem Bazyliki Chrzescijanskiej na Lateranie w Rzymie: ,,Linearny. osiowy uktad rzymskiej
Bazyliki, kosztowny i zmystowy wystroj teraz stuzyt imperialnej wersji Chrystusa. Liturgia przybrata
forme stosowng do cesarskiej budowli. Pomiedzy dostojnikami KosSciota a wiernymi otwarta sie
gteboka przepas¢. Biskup wytwornie odziany, majestatyczny niczym sedzia, wchodzit do Bazyliki
Lateranskiej wraz z orszakiem nizszego duchowienstwa; kaptani towarzyszyli mu, kiedy uroczysScie
kroczyt gtdbwna nawa, odprowadzany spojrzeniami parafian. W koncu zasiadat na tronie przed
absyda, przodem do kongregacji [...] Po mszy biskup opuszczat $wiatynie, zstgpiwszy z tronu,
mingwszy rzedy wiernych - niemych Swiadkéw. Tak oto Koscidtpowrécit do $wiata.'’
1@ M. SIMON, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, Warszawa 1979, s.354.
Z pojeciem ,bazylika” wigzg sie réwniez okre$lenia zwigzane z przywilejami papieskimi
nadawanymi kosciotom - niekoniecznie bedacym bazylikami pod wzgledem architektonicznym. Tytut
basiticea maiores odnosi sie do ko$ciota z tzw. ottarzem papieskim.
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IL. 46, IL. 47, IL. 48. Plany gotyckiej katedry w Chartes (1194-1220), renesansowej bazyliki San Lorenzo we
Florencji (1421-1469) i barokowego kosciota Vierzehnheiligen w poblizu Staffelstein (1743)

IL. 46, IL. 47, IL. 48. The plans of the Gothic Cathedral in Chartes (1194-1220), Reneissance San Lorenzo Basilica
in Florence (1421-1469) and Barogue Vierzehnheiligen Church near Staffelstein (since 1743)

IL. 49. Plany kaplicy protestanckiej, synagogi i kaplicy katolickiej, zlokalizowanych w kampusie Uniwersytetu
Waltham w Massachusetts (USA) - 1957, arch. arch. Harrison, Abramovitz

IL. 49. The plans of the Protestant chapel, synagogue and Catholic chapel at the Waltham Univeristy campus in
Massachusetts (USA) - 1957, Arch. Arch. Harrison, Abramovitz
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Korpus ciata uklada sie wzdtuz osi nawy podiuznej, rozpiete ramiona zakre$lajg skrzydta
transeptu, za$ glowa w koronie cierniowej wyznacza obszar prezbiterium z wiericem
okalajacych go kaplic. Sercem $wiatyni jest oftarz 1B Swiadomo$é symboliki planu krzyza
tacinskiego stata sie podstawg wyraznych analogii miedzy wygladem kosciotdw, wznoszonych
w odmiennych kulturowo regionach S$redniowiecznej Europy. Ten wspdlny rys wymiaru
symbolicznego 6wczesnych Swigtyn nie przystaniat jednakze bogatej ich réznorodnosci,
wyplywajgcej z osobliwosci lokalnych tradycji i wzorcow. Charakterystyczne przyktady budowli
sakralnych z terendéw Niemiec, ltalii, Francji czy Hiszpanii ukazujg jednos¢ Sredniowiecznej
Europy, budowanej na fundamencie chrzescijainstwa ze ztozonej kulturowo tozsamosci wielu
regionow. Przykladowo, wyrazistg ilustracjg niemieckiego romanizmu jest konsekrowany
w 1033 roku kosciot Sw. Michala w Hildesheim. Poprzedza on pdzniejsze wielkie budowle
sakralne w Spirze, Moguncji i Wormacji. Jego bazylikowy korpus, oparty na planie krzyza
tacinskiego, spinajg dwa chdry: klasyczny chor zachodni (z absyda) i naprzeciw niego chdr
wschodni (réwniez zamkniety absydg). Innym wyrdznikiem niemieckiej architektury romanskiej
jest wystepowanie dwoch transeptéw. Obrazujg one droge odkupienia spotecznosci
chrzescijan, ktérg spajajg dwa bieguny wiladzy - regnum i sacerdotium (krélestwo
i kaptanstwo)104

Slynna katedra w Pizie - znana przede wszystkim dzigki stojgcej obok niej krzywej
wiezy - jest dorodnym przykltadem romariskiej architektury Wioch. Z jednoznacznego na pozér
planu bazyliki w ksztaicie krzyza tacinskiego wytania sie oryginalny obraz potgczonych trzech
bazylik: piecionawowej potozonej wzdtuz osi gtownej i dwu tréjnawowych, tworzacych skrzydta
transeptu. Kosciét Saint-Sernin w Tuluzie - jeden z najwigkszych zachowanych koSciotow
pielgrzymkowych - zbudowany w latach 1080-1160 pod protektoratem papiezy Urbana |l
i Kaliksta Il, zawiera charakterystyczne cechy przypisywane tego typu Swigtyniom. Jego korpus
wypetnia pie¢ naw podtuznych, skrzyzowanych z trzema nawami transeptu i zamknigtych

rozbudowang absydg. Przestrzen prezbiterium, przeznaczong dla kleru, otula ambit - obejScie.

1B S. KOBIELUS, Podstawy biblijne i symboliczne budowli sakralnych, Ateneum Kaptanskie, 482-
484 rok 1989, s.11.

Zob. W. TATARKIEWICZ, Estetyka $redniowieczna, t. 2, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1962,
5.200.
1 Ch. NORBERG-SCHULZJw., s.77-78.



95

Uktad ten umozliwia dostep z naw do kaplic - promieniscie usytuowanych woko6t absydy - oraz
do relikwii $w. Saturnina, ztozonych w zamknigciu prezbiterium 106 Trojwymiarowa strukture
wnetrza kosciota pielgrzymkowego wyznacza procesyjny ruch, koncentrujgcy sie wokot
sanktuarium. Zalozenie ecclesia peregrinorum przenikajg idee ,drogi” i ,celu”. Czynig one
romanski kosciot pielgrzymkowy otwarty i zamkniety zarazem. Jego dostepno$¢ zapowiadajq
rozbudowane wejscia od strony nawy gtéwnej i z kierunku ramion transeptu. Prowadzg one ze
wszystkich stron Swiata do wnetrza, zapewniajgcego bezpieczenstwo i poczucie tajemniczego
ciepta.

Szczytem symbolicznej spojnosci osiowego planu Swigtyni chrzescijanskiej stata sie
gotycka katedra. To ona okreslata horyzont przestrzenno-ideowego tadu $redniowiecznego
miasta. W katedrze gotyckiej - miejscu przeciecia kosmicznego cardo i decumanus - dopelniato
sie urzeczywistnienie idei drogi i celu. W niej ogniskowaly sie ambicje, tworcze wysitki oraz
metafizyczne uniesienia rzesz mieszczan - tych wielkich i znaczacych, ale rdwniez biednych
i bezradnych. W niej cztowiek dostepowat petni wewnetrznosci, bezpieczenstwa i wolnosci.
W poréwnaniu z katedrg romanska - akcentujgcg swojg formg wyrazny stopieri zamkniecia,
hermetycznosci i ukierunkowania ku zjednoczonemu wnetrzu - gotycka katedra, przy catej swej
strukturalnej integralno$ci, otwierala sie na Swiat zewnetrzny niejako ogarniajgc go swoim
zasiegiem. Stad jej ideat zmierzat do nieograniczonej wrecz przezroczystosci - dematerializacii.
Ksztalt gotyckiej katedry rozprzestrzeniat sie w wymiarze horyzontalnym i wertykalnym
jednoczes$nie, stajgc sie symbolem chrzeScijanskiego uniwersalizmu, zdolnego budowaé
jednos¢ z bogactwa wielorakich réznorodnosci.

Wewnetrzne podzialy reformacji, prowadzace do trwalego rozbicia jednosci chrzescijan,
uczynity symbol ,Chrystusowej todzi” idealem, do urzeczywistnienia ktérego dazy podzielony
Kosciét. ,Droga” i ,cel” wspobiczesnego Kosciota obejmujg réwniez wysitki odradzania
pierwotnej wspdlnoty wiary. Znajdujg one swéj wyraz w architektonicznych ksztattach Swiatyn,

jakie wcigz wznoszg chrzesScijanie. Wymiar symboliczny wspotczesnego kosciota staje sie

16 J. PIUOAN, Sztuka $wiata, tom 3, Warszawa, s.314-315.

Plan absydy z obejsciem i wieficem kaplic wokdt prezbiterium pojawit sie najwczes$niej
prawdopodobnie w ko$ciotach z obszaru Owernii. Byty one, tak jak np. kosciét Notre-Dame-du-Port
i Swigtynia w Clermont-Ferrand, budowlami mniejszymi i skromniejszymi od pézniejszych kosciotdw
pielgrzymkowych.
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wazng ptaszczyzng porozumienia. Symboliczna przestrzen Swigtyni wydaje sie tworzy¢
doskonate warunki dla afirmacji ztozonych korzeni wiary. Wymowna tego stanu ilustracjg okazat
sie przyktad kaplicy w Ronchamp. Po6t wieku jej trwania dowiodto istnienia w tej sakralnej
budowli wymiaru symbolicznego, ktéry porusza ludzi, niezaleznie od ich indywidualnej
metafizyczne] wrazliwosci, $wiatopogladu czy wyznawanej religii. W przestrzeni tej Swiatyni
mozliwa staje sie jedno$¢ w réznorodnosci. Istota symbolicznej wymowy kaplicy w Ronchamp
nie tkwi w przypisywanych jej i wielokrotnie nasladowanych skojarzeniach z forma todzi czy
arki, lecz w odwzorowanych architektonicznymi formami przymiotach przestrzeni, sprzyjajacej
zetknigciu rzeczywisto$ci zmystowej z rzeczywisto$cig metafizyczna.

Kaplica w Ronchamp stata sie przedmiotem licznych ,architektonicznych parafraz”,
ktorych motywem wiodgcym jest postac todzi - symbolizujgca Kosciot. Formy Swigtyn budzace
bezposrednie skojarzenia z ksztattami todzi, barek, zaglowcdw najczeSciej zachowujg w swej
warstwie znaczeniowej jedynie cechy symbolu intencjonalnego (konwencjonalnego). Stad wiele
z tych kosciotow, ktore swa sylwetg ,udajg" nawy, pozostaje w stosunku do gteboko istotowej
(esencjalnej) symboliki kosciota Notre-Dame du Haut Le Corbusiera, tylko powierzchowng
parafrazg106.

Gorska kaplica Sogn Benedetg - wzniesiona wedlug projektu Petera Zumthora
w szwajcarskim Sumvitg - jest kolejng budowlg sakralng do ktorej przylgneto metaforyczne
miano ,odzi" (boat-shaped). Interpretacji tej nie prowokuje dostowna retoryka formy
architektonicznej - nie tworzg jej rozfalowane profile burt, maszty krzyzy, owale Swietlikéw - tym
nie mniej jest ona niemal oczywista i jednoznaczna. Plynna krawedZz korpusu kaplicy,
pozbawiona - poza akcentem wejsScia - jakichkolwiek wyr6znikow formalnych jawi sie
w otaczajgcym go krajobrazie niejako ,Arka Noego” osiadta na zboczu gory po zejsciu wdd
potopu.

15 Symbol todzi-Kosciota” znalazt szczeg6lne upowszechnienie w polskiej posoborowej
architekturze sakralnej. Nietrudno zauwazy¢ w wielu z tych budowli wyraznych analogii do warstwy
formalnej kaplicy w Ronchamp. Istniejg réwniez nowe koscioty, w ktérych symbolika ,todzi”
(nawy) wykracza ponad jej intencjonalny poziom. Takim przyktadem jest niewatpliwie nowohucki
kosciéot w Bienczycach, zaprojektowany przez architekta Wojciecha Pietrzyka. Jego ekspresyjna
forma przemawia wyrainiejezylfiem metafory, wyrazonej mianem ,,Arka Pana” .

Zobh. K. KUCZA-KUCZYNSKI, A.A. MROCZEK, Nowe koscioty w Polsce, Warszawa 1991,

s.3.

S. LATOUR, A. SZYMSKI, Rozwdéj wspdtczesnej mysli architektonicznej, Warszawa
1985, s. 329.



IL. 50. Kosci6t Notre-Dame du Haut w Ronchamp - arch. Le Corbusier
IL. 50. Notre-Dame du Haut Church in Ronchamp - Arch. Le Corbusier

IL. 51. Kosciét Sogn Benedetg w Sumvitg - arch. P. Zumthor
IL. 51. Sogn Benedetg Church in Sumvitg - Arch. P. Zumthor

IL. 52. Kosciot NMP Krélowej Polski w Krakowie - arch. W.Pietrzyk
IL. 52. The Church of The Holy Virgin Queen of Poland in Cracow -
Arch. W.Pietrzyk
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Whnetrze kaplicy Scisle odwzorowuje obrys nawy, zamykajacy jednorodng przestrzen,
skupiong wokat oftarza. ,Droga” zmierzajgca do tego ,centrum” zostata wpisana w szlak
gorski, ktorego sens przyjmuje teraz wymiar symboliczny. Utrwalony w tradycji architektury
chrzeScijanskiej archaiczny symbol nawy okazat sie w kaplicy Sogn Benedetg wcigz zywym

Zrédlem znaczen - inspirujgcym do nowoczesnych reinterpretacii.

2.2.2.  CENTRUM - UKLADY CENTRALNE

Miejsce centralne w $wigtyniach chrzescijanskich - od samego ich poczatku - zajmowat
oltarz, symbolicznie uobecniajgcy osobe samego Chrystusa. Oftarz jest sensem Swiatyni -
najSwietszym jej przedmiotem i celem. Liturgie Eucharysti mozna celebrowaé¢ w okaleczonej
Swigtyni - pozbawionej Scian lub dachu - czy na zewnatrz niej, ale nie mozna jej sprawowac
bez oftarza 107. W tradycji pierwszych wiekdw chrzesScijanstwa usytuowanie oftarza
niejednokrotnie odpowiadato dostownie miejscu, upamietniajgcemu meczenskg S$mier¢
wyznawcOw Chrystusa. Akty ofiary wiernych, zaszczepione w ofierze zbawczej Jezusa,
wspottworzg fundament chrzescijanstwa. Pozwalajg one budowa¢ spoteczno$¢ chrzescijan
wokot misterium zbawczej ofiary Chrystusa. W niej utwierdzone zostato ,centrum” - cel,
scalajgce Kosciot zywych i zmarlych. Symbol chrystocentrycznie zorientowanej wspolnoty
chrzescijan znalazt sw6j wyraz w koncentrycznych planach budowli sakralnych. Twoércze
poszukiwania cztowieka, zmagajgcego sie od tysigcleci z ksztaltem przestrzeni miejsc

Swietych, prowadzity najczesSciej do okregu - najdoskonalszej z form 108

107 J. HANI, Symbolika $wigtyni chrzescijanskiej, Krakéw 1994, s. 108-109.

,,Ohltarzjest stotem, kamieniem ofiarnym tej ofiary, ktéra dla upadtej ludzkoscijestjedynym sposobem
nawigzania kontaktu z Bogiem ’

1B Znane z historii zatozenia architektoniczne, wpisujace sie w ksztat kota, powstawaty, by oddaé
tajemniczy charakter relacji, jakie wigza cztowieka - zyjacego we wspélnocie - z otaczajaca go
rzeczywisto$cig. Zatoczenie kregu wok6t miejsca wybranego do zamieszkania byto aktem rytualnym
pierwotnych wspélnot, ktérych Swiadomos$¢ zapewne wykraczata poza granice egzystencjalnych
instynktow. Podobnie kregi kultowe - takie jak megalityczna budowla ze Stonehenge - $wiadczg
0 osobliwych formach zycia odlegtych od nas historycznie ludéw. Horyzonty ich $wiadomosci
dotykaty tajemnicy ludzkiego fenomenu, wpisanego w porzadek kosmiczny. Ksztatt wynikajacy
z figury kota przyjmowaly budowle kultowe cywilizacji, genetycznie zwigzanych z nowozytng
cywilizacjg $rddziemnomorskg. Trwale towarzyszace cztowiekowi dociekanie tajemnicy zycia
13$mierci ilustrujg charakterystyczne formy pochéwku. W starozytnych Mykenach odkryto dziewieé
grobowcéw w ksztatcie okragtej komory, zwezajacej sie ku goérze. Te kopulaste wnetrza wykute
w skale sa poniekad pierwowzorem antycznego tolos, stanowigcego kanwe wielu Swiatyn.
Doskonatym wyrazem starozytnej kultury jest rzymski Panteon, ktérego plan i wiefAczaca go koputa
wpisujg sie w okregi.
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W pierscieniu kota miesci sie czytelny obraz tadu kosmicznego, utrzymywanego sitg
oddzialywarnn miedzy Stworcg i Stworzeniami. Obraz ten, spotykany w wielu systemach
religijnych, znalazt réwniez swoje rozwiniecie w Sredniowiecznej ,geometrycznej definicji
Boga”, opartej na doskonatych wlasciwosciach kuli. Alan z Lille wyrazit jg w stowach: ,Bdg jest
rozumowo poznawalng kula, ktorej Srodek znajduje sie wszedzie, za$§ obwod nigdzie" 100
Przestrzen ogarnieta sferg kuli staje sie jednorodna - zorientowana ku jej srodkowi. Jednorodny
charakter wnetrza najpelniej oddaje istote uniwersalizmu, znamionujgcego Kosciot
Powszechny. Jego fundamentem jest ofiara Smierci krzyzowej Jezusa, za$ filarami sg dary
zycia, ztozone przez rzesze meczennikow i wyznawcow. Miejsca upamietniajace te wydarzenia
znaczg koScioly, ktdrych ksztalty wpisujg sie w figure kofa. Koliste sg ich plany i nierzadko
w koto wpisane sg formy ich sklepien.

Forma kota wyznaczata plany wielu Swigtyri od najwczesniejszych budowli sakralnych
chrzescijanstwa. Miejsce Grobu Chrystusa otaczata otwarta absyda, nad ktdrg pozniej
wzniesiono duzg rotunde (Anastasis). Zalozenie Ko$ciota Swietego Grobu w Jerozolimie
nawigzuje do rzymskich sal pogrzebowych - centralnych mauzoleéw. Charakter koncentryczny
przyjmowaly na swodj sposéb roéwniez inne budowle chrzeScijanstwa, zwigzane z miejscami
pochéwku meczennikow. Swigtynie na planie centralnym szczegdlnie upowszechniono
w architekturze sakralnej Cesarstwa Wschodniego. Wsrdd nich za najwcze$niejszy uznaje sie
kosciot Swietych Sergiusza i Bakchusa - koputowg budowle na planie o$mioboku.

Oktogon wpisany w koto to schemat, ktéry w historycznych budowlach chrzescijanstwa
znajdowat wielorakie odwzorowania - szczeg6lnie w mauzoleach i baptysteriach. Symbolika
liczby osiem przywotuje bezposrednio osobe Chrystusa, otwierajacego epoke Nowego
Testamentu. Zmartwychwstanie Mesjasza w ,pierwszym dniu tygodnia” - nastepujgcym po
siddmym - stalo sie¢ symbolem nowego stworzenia. Zatem dsmy dzien przynidst poczatek
wiecznego wieku, w ktdrym nie ma juz S$mierci i przemijania. Osiem blogostawienstw
ogloszonych przez Chrystusa wytycza droge do zmartwychwstania cztowieka ijego szczesliwej
wiecznosci. Te prawdy wiary chrzescijan nadajg sens odrodzeniu przez wode chrztu
(w symbolu baptysterium) i oczekiwaniu na zmartwychwstanie (w symbolu mauzoleum) 11°.
1® ALANI DE INSULIS, Regidae de sacra Theologia, Patrologia Latina, t.210, s.447.

10 D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s.48-49, 60-61.
Zob. P. SANTARCANGELI, Ksiega labiryntu, przet. I. Bukowski, Warszawa 1982, s.210.
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Studium historycznych budowli sakralnych pozwala wskaza¢ szereg obiektow
centralnych, opartych jednakze nie dostownie na planie kota czy oktogonu, lecz takze na
planach innych figur regularnych wielobokow, takich jak heksagon, heksagram, pentagram czy
kwadrat. Do wznoszenia ,doskonalych budowli” na rzucie kwadratu naktaniat Witruwiusz,
odwotujgc sie do doskonatosci ciata ludzkiego, ktérego proporcje wpisujg sie wtasnie w te
figure 111 W Biblii i w tradycji antyku znajdujemy przyktady, przypisywania kwadratowi symboliki
kosmosu, z jego stabilnoScig i doskonato$cig 112 Forme kwadratu miat oltarz catopalenia oraz
migjsce Swiete Swietych w Swigtyni Salomona. Niebiafskie Jeruzalem opisywane
w Apokalipsie Sw. Jana ma takze ksztalty regularnego czworoboku [Ap 21,16].

Plan réwnoramiennego krzyza greckiego - réwniez bedacy pochodng planu kofa - jest
w chrzescijanskiej architekturze sakralnej symbolem szczeg6lnym. W nim najpetniej utrwalona
zostata centralna dla chrzescijanstwa prawda o zbawczej ofierze Jezusa na krzyzu. Réwne
ramiona krzyza zwrécone w cztery strony Swiata wskazujg na powszechny zasieg zbawienia,
plynacego ze zrodta Swiattosci - Chrystusa Odkupiciela. W symbolu tym tkwig
przedchrzescijanskie jego znaczenia. W dawnych wierzeniach Germanéw i ludéw azjatyckich
krzyz wpisany w koto byt symbolem Swiatta i storica. W nim kryta sie tajemnica harmonii cyklu
rocznego i wszelkich zasad biologicznego porzadku, zycia i zdrowia. Ponadkulturowym
zwornikiem znaczen, zawartych w symbolu krzyza wpisanego w koto jest ,jednowtadztwo
Boga w S$wiecie” 113 Na planie réwnoramiennego krzyza greckiego powstawaly koscioty
wielokoputowe, bedace rozwinieciem Swigtyn centralnych. Ich wnetrza zachowujg
koncentryczny charakter, wyznaczony przestrzenig przenikajgcych sie naw, przykrytych
koputami, wsrdéd ktérych $rodkowa ma zdecydowanie dominujgce znaczenie. Wczesnym
przyktadem budowli tego typu byla pieciokopulowa $wigtynia Swietych Apostolow
w Konstantynopolu, wzniesiona w latach 536-550. Powszechnie znanym ideatem koSciota na
planie krzyza greckiego stata sie bazylika Sw. Marka w Wenecji. W jej architekturze doszto do

harmonijnego spotkania réznorodnych watkéw kulturowych i religijnych. Jest to - jak dotad -

m WITRUWIUSZ, O architekturze ksiag dziesie¢, przet. K. Kumaniecki, Warszawa 1956, 5.43,45.
»Zadna budowla nie moze mie¢ whasciwego uktadu bez symetrii i dobrych proporcji, ktére powinny
by¢ oparte $cisle na proporcjach ciata dobrze zbudowanego cztowieka. (...) | takjak ciato ludzkie da
sie uja¢ wfigure kota, podobnie da sie ono ujgé¢ w kwadrat. *'

12 J. CHEVALIER, A. GHEERBRANT, Dictionnaire des symboles, 1.1, Paris 1973, 5.266-267.

3 D. FORSTNER,y'H".s.I3.



IL. 53. Bazylika Swietego Grobu w Jerozolimie - wzniesiona z inicjatywy Cesarza Konstantyna w latach 326-335
IL. 53. The Holy Grave Basilica in Jerusalem - erected upon Emperor Constantine’s initiative in 326-335
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ostatni przyktad Swiatyni, ktdrej wymiar symboliczny ozywia jednocze$nie tradycje
chrzescijaniskiego Wschodu i Zachodu. Typ pieciokoputowego kosciota na planie krzyza
greckiego nie wywiera dzisiaj znaczacego wplywu na architekture sakralng Zachodu. Pozostat
on wzorcem dla architektury bizantyjskiej, a pdzniej na trwale przyjat sie w architekturze
Wschodniego Chrzes$cijanstwa. Modelowe koscioly na planie krzyza greckiego wpisywano
w kwadrat (quincunx), ramiona wiericzono mniejszymi koputami, za$ po obu stronach
prezhiterium dostawiano mniejsze absydy (diaconicon i protthesis) 1U.

Szczytowym  dzietem  architektury  sakralnej  zachodniego  chrzeScijanistwa,
o jednoznacznie centralnym zalozeniu pentyrigionu miata sta¢ sie nowa bazylika Sw. Piotra
w Rzymie, ktorej pierwsze plany uformowat Donato Bramante. Koncepcje koncentrycznej
Swigtyni podjgt w dalszych opracowaniach Michat Aniol. Jednakze jego wyobrazenie
centralnego kosSciota chrzeScijafistwa - zresztg ostatecznie w petni nie zrealizowane - okazato
sie zmierza¢ w kierunku budowli jednorodnej przestrzenie, zdominowanej sferg kopuly.
Rozczlonkowana, wieloelementowa bryta wyznaczona planem krzyza greckiego ulegta istotne;
transformacii, stajac sie jedng, symbolicznie zintegrowang forma. ,W rezultacie harmonijna,
statyczna, renesansowa bryta zamierzona przez Bramantego zmienita sie w dynamiczng
catos¢, przeniknietg symbolicznymi napieciami” m .

Tam gdzie we wspolczesnej architekturze sakralnej spotykamy nowe odwzorowania
uktadéw centralnych, doswiadczamy wciaz tej samej istoty kosciota - jednorodnej przestrzeni,

skupiajgcej wokot jednego celu zréznicowang wewnetrznie spoteczno$¢ wiernych.

14 CH. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s. 63,72.

115 CH. NORBERG-SCHULZ,yw.,s.124-129.

Renesansowa koncepcja przestrzeni architektonicznej nawigzywata do wyakcentowanego w gotyku
przypisywania konkretnej formy porzadkowi kosmicznemu. Jednak o ile w gotyku logika architektury
jest funkcjonalna - tak ze poszczegdlne jej czesci rozumieé mozna jedynie w odniesieniu do
funkcjonujacej catosci - o tyle renesans rozwija logike absolutnego i wiecznego porzadku
geometrycznego. Doskonato$¢ formy zastepuje znaczenia funkcjonalne. Stad koto - jako forma
doskonata - staje sie w renesansie ideatem wyznaczajagcym rowniez ramy przestrzenne Swigtyni
chrzescijanskiej, w czym ponownie wybrzmiata platoriska teoria archetypéw. Aktualne staje sie
zatozenie Platona czynigce synonimami pojecia: kosmos, porzadek i piekno.
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IL. 54. Kociot Sw. Maksymiliana Marii Kolbego w Kolnicy - arch. A. Chwalibég, sylweta,plan
IL. 54. The Father Maximilian Kolbe Church in Kolnica - Arch. A. Chwalibdg, the facade, the plan

IL. 55. Kosci6t Naszej Pani Od Arki Przymierza w Paryzu - arch. arch. Architecture Studio, widok, plan
IL. 55. The Our Lady of the Ark of the Covenant Church in Paris - Arch. Arch. Architecture Studio, the facade, the plan-
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2.3. DACH - SKLEPIENIE

2.31. PRZESTRZEN HIEROFANII

ChrzeScijanie nie budujg S$wigtyr, aby ,oblaskawi¢” niewidzialnego Pana
Wszechrzeczy. Osobowy BOg chrzesScijan nie jest tajemniczym demiurgiem, chronigcym
wiasng autonomie wobec stworzonego przez siebie Swiata. Nie jawi sie cztowiekowi jedynie
z pozycji wszechmocnego wiadcy. Sity zywiotdw nie sg jedynymi znakami, jakimi stwoérca
.przemawia” do swych stworzen. On jest Emanuelem - ,Bogiem z nami” - istota, ktdra
stworzyta cztowieka na ,swoj obraz i podobienstwo” i w swej wiecznej naturze Ignie ku niemu,
takim jakim jest.

Patriarchowie, Prorocy i Kaptani Narodu Wybranego dostepowali nadzwyczajnego
przywileju spotkania z gtosem Jahwe - odwiecznym Logosem - na szczytach gdr, w Namiocie
Spotkania, a w koficu w Swigtyni Jerozolimskiej 116 Z chwilg wcielenia Chrystusa nastapito -
niewyobrazalne i wcigz dla wielu trudne do przyjecia - zblizenie Boga z czlowiekiem.
Niespotykana w zadnej innej religi zazylo$¢ Stwoércy ze swoim stworzeniem stanowi
0 fenomenie chrzeécijanstwa. Swiadczy o nim kazde miejsce pod sklepieniem nieba, gdzie
cztowiek doznaje poczucia bliskosci Absolutu. W nich kryje sie gtebia znaczen, metaforycznie
obecna w kazdym sklepieniu nad ludzkim siedliskiem - zaréwno tym w postaci namiotu, jak
1w formie trwatego dachu nad domem mieszkalnym czy wyniostym patacem. Stad tez zaréwno
ptachta namiotu nomadoéw, jak i sfera Swigtynnej kopuly sg tozsamymi obrazami nieba
rozpinajgcego sie nad ziemig. Zachodzi zatem ontologiczna jedno$¢ miedzy prymitywnym
szalasem, wznoszonym przez misjonarza dla ewangelizowanych plemion, doskonatg w swych
ksztattach katedra, czy miejscem w naturalnym krajobrazie, bgdZ wybranym obszarem

przestrzeni zurbanizowanej, ktory staje sie Srodowiskiem dla celebraciji liturgiill?.

16 W Starym Testamencie symbolika $wiatyni czerpie przede wszystkim z uniwersalnych
przymiotéw ,domu”. W psalmach znajdujemy analogiczne zwroty o Przybytku Jahwe zaréwno
w odniesieniu do namiotu, szatasu, patacu czy sanktuarium. W kazdym z nich wybrzmiewa przede
wszystkim tesknota za domem - ,,domem przyjaciela, ktéry mozna nawiedzi¢, w nim sie zatrzymac,
0 niego sie troszczy¢™.

Zob. T. BRZEGOWY, Mieszkanie Boga na ziemi w $wietle Psalméw, Ateneum Kaptanskie 482-

484 rok 1989, s. 14-24.

17 R. GUARDINI, Znaki Swiete, tum. J. Birkenmajer, Wroctaw 1987, 5.76-78.
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2.3.2.  NAMIOT, KOPULA

Przekroczenie progu koSciota, wejScie przez brame pod jego dach czyni cziowieka
wspotdomownikiem Boga 118 W architekturze nowoczesnych kosciotéw znajdujemy dzisiaj
wyrazne odniesienia do symboliki niebosktonu, okrywajacego dzielo stworzenia i do symboliki
bramy, strzegacej wejécia pod dach ,Domu Boga” 119 Swiadcza one o niegasnacej wrazliwosci
na wieloraki wyraz symbolu ,mieszkania Boga z ludZzmi”. Obok budowli, odpowiadajacych
w swej formie, utrwalonym w tradycji wyobrazeniom kosciola, powstajg dzisiaj Swigtynie
w sposOb wyrazny nawigzujgce do symboliki domu - mieszkania. Sklepienia kosSciotow
w ksztattach obszernych potaci dachu, ekspresyjnych sfer czy koput przywotujg walory nieba.
Wyrazisto$¢ tych zalozen decyduje dzisiaj o semiotycznej czytelnosci wspotczesnych budowli
sakralnych - pozwala na ich identyfikacje w ztozonym krajobrazie przestrzeni kulturowe;j.

Do symbolicznej wymowy koSciota-namiotu nawigzujg liczne koscioly, wznoszone
w duchu liturgicznej odnowy Il Soboru Watykanskiego. Ich architektura staje si¢ syntezg formy
dwupotaciowego dachu. Przyjmujg one roznorodne postacie - skrajnie lapidarne, tak jak
w kosSciotach z Birgstat (arch. H. Schadel), Feldberg (arch. R. Disse), czy finezyjnie
rozfalowane na wzor katedry w Tokio (arch. K. Tange) lub rzymskokatolickiego kosciota w Paks
(arch. I. Makovecz). Z symbolem kosciota - namiotu utozsamiane sg réwniez wspodtczesne
Swigtynie, ktdrych ksztalty sg transformacjami formy stozka czy piramidy. W sylwetach tych
kosciotdw architektura dachu jest elementem dominujgcym - niejednokrotnie nawet w stosunku
do wyniostych proporcji stojgcych obok wiez.

18 D.FORSTNERJw., 5.383-386.
Interpretacje symbolu ,bramy”, w architekturze $wigtyni chrze$cijanskiej znajduja dla siebie oparcie
w stowach samego Chrystusa zapisane w Ewangelii Sw. Jana :,Jajestem brama. Jezeli kto$ wejdzie
przeze Mnie, bedzie zbawiony - wejdzie i wyjdzie, i znajdzie pasze". [J 10, 9].
,» Wedtug wyobrazen starozytnego Wschodu zaréwno niebo (uwazane za trwale sklepienie), jak i $wiat
podziemny miaty takze swoje bramy. [...] Brama Syjonu, jako cze$¢, czesto symbolicznie zastepuje
catos¢ (por. Ps 87,2; 147,13)”.

Zob. J. HANI, Symbolika $wiatyni chrzescijanskiej, Krakéw 1994, s.86-87.
Jezeli $wigtynia jest obrazem $wiata, to z drugiej strony moze by¢ réwniez uwazana za brame
w zaswiaty (Au-dela), wedtug stéw Pisma uzywanych w $wietej liturgii: ,,0,jakimze lekiem napawa to
miejsce | Nic tu innego, tylko dom Bozy i brama nieba” [Rdz 28,17]. Otdz wykazano, ze bramajest
samajakby obrazem catej $wiatyni'”.

Por. T. BURCKHARDT, Je suis la Porte, w: ,,Et.trad.”, lipiec-sierpief 1953.

J. BALDOCK, Symbolika chrzescijanska, ttum. J. Moderski, Poznan 1994, s. 106-107.

19 J. HANI,/w., s.32.
,Jest to rzecz naprawde cudowna, ze w swej matosci (Swigtynia) moze odzwierciedla¢ caty wielki
Swiat... Otojej sklepienie rozposciera siejak niebo bez kolumn, sklepione izamkniete *”.
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W polskiej posoborowej architekturze sakralnej ideat ,kosciota-namiotu” znalazt
wielorakie interpretacje. Inspiracja tym Zrddtem znaczern pozwolita na uformowanie Swigtyn,
ktorych ksztalt wyznacza architektura dachu - sklepienia, obejmujgcego jednorodng przestrzen
wnetrza. Cechy te znajdujemy w metaforycznych ksztattach koSciolow: Dobrego Pasterza
w Rudach Rysich (arch. T. Gawlowski), Sw. Michata Archaniota w Sieprawiu (arch. J.Maderski),
Zestania Ducha Swietego w Sufczynie (J. Dutkiewicz), Wniebowstapienia Panskiego na
warszawskim Ursynowie (arch. M. Budzynrski), Mitosierdzia Bozego w Szczecinie (arch.
A. Szymski), Sw. Ducha w Tychach (arch. S. Niemczyk), Sw. Ducha we Wroctawiu (arch. arch.
W. Wawrzyniak, J. Wojnarowicz, T. Zipser) i wielu innych.

Koputa - wzniosly atrybut wielkich Swigtyri chrzeScijanskich - jest w swej istocie
synonimem znaczen, jakie dla koczujgcego ludu lzraela mieScity sie w symbolu namiotu.
W architekturze sakralnej chrzescijanstwa stata sie formg doskonatg - odwzorowaniem
harmonii nieba. Fascynacja symbolicznym ksztattem kopuly ujawnita sie w chrzescijafiskim
budownictwie wiasciwie od jego poczatkéw, ale jej geneza siega gleboko w dzieje kultur
starozytnych. W koputowych budowlach chrzescijanstwa znajdujemy wyrazne odniesienia do
ksztaltow rzymskiego Panteonu. Bez tej Swigtyni - o poganskiej genezie - trudno wyobrazié
sobie powstanie wspaniatych sklepiet Swigtyni Hagia Sophia w Konstantynopolu, katedry
S. Maria del Fiore we Florencji czy bazyliki Sw. Piotra w Rzymie, a po nich wielu innych
wznoszonych po dzien dzisiejszy 120

Koputy koSciotow, powstatych u schytku drugiego tysigclecia dziejow kultury
chrzesScijanskiej, odzwierciedlajg stan refleksji nad trwatoScig uniwersalnych znaczen,
mozliwych do przeniesienia w fenomen S$wiatyn przysziosci. Przyjmujg one postaé
jednoznaczng i szczerg, sktaniajgca jednakze do szerokich analogii, skojarzen i symbolicznych
konotacji. Budowla sakralna z placu Temppeliaukio w Helsinkach - wkomponowana w ukfad
miejskiego placu - wydaje sie ,byé” w nim ,od zawsze”, a na pewno zanim powstawata
otaczajgca ja zabudowa. Kosciot ten nie tyle zbudowano, co ,odstonigto” spod powierzchni
skalnego osiedlowego dziedzinca. O ,archaicznym" pochodzeniu tej Swigtyni $wiadczy rowniez

jego kolisty plan. Konsekwentnie centralne zatozenie podkresla forma sptaszczonej kopuly,

10 Wyrazny podziw i wrecz respekt dla koputy Panteonu wyrazit Michat Aniot, pozostawiajac
w stosunku do niej o 30 cm mniejszy wymiar $rednicy koputy Bazyliki Sw. Piotra w Rzymie.
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. Kosciot Dobrego Pasterza w Rudach Rysich - arch. T. Gawlowski
. The Good Shepherd’s Church in Rudy Rysie - Arch. T. Gawtowski

. Kosciot Swietego Michata Archaniota w Sieprawiu - arch. arch. J. Maderski, J. Raczy
. The Church of St. Michat the Archangel in Siepraw - Arch. Arch. J. Maderski, J. Raczy

. Kosciot Swietego Ducha w Tychach - Zwakowie - arch. S. Niemczyk
. The Holy Ghost's Church in Tychy - Zwakow - Arch. S. Niemczyk

. Kosciét Wniebowstapienia Parfiskiego w Warszawie - arch.arch. M. Budzyrski, A. Badowski, P. Wichy
. The Church of Christ’s Ascension in Warsaw - Arch. Arch. M. Budzynski, A. Badowski, P. Wichy

. Kosciét Parafii Ewangelickiej w Tychach - Hotdunowie - arch. A. Lisik
. The Evangelical Parish Church in Tychy - Hotdunow - Arch. A. Lisik

. Cerkiew w Hajn6wce - arch.arch. A. Grygorowicz, |. Bitas
. The Russian Orthodox Church in Hajnéwka mArch.Arch. A. Grygorowicz, |. Bitas
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dyskretnie wpisujagcej sie w skalny profil najblizszego otoczenia. Whbrew surowym
przestrzennym uwarunkowaniom kosciét na placu Temppeliaukio nie wywotuje krepujgcego
wrazenia powagi podziemnej krypty czy schronu. Klimat wnetrza, wypetnionego naturalnym
Swiatlem nieba, daje poczucie bezpieczenstwa, uspokaja, sprzyja metafizycznej harmonii 121

Osobliwg postaé przyjela koputa wpisana w zesp6t sakralny pw. Swietych Wegierskich
(arch. arch. F. Térok, M. Balazs), wzniesiony w podmiejskich rejonach Budapesztu. Jej
proporcje przywotujgce - choé w nieporéwnywalnie mniejszej skali - ksztalty rzymskiego
Panteonu wydajg sie przemawiac jezykiem nowoczesnej architektury. Decyduje o tym plan
i przestrzenny wyraz catego zatozenia, w ktdrym koputa petni dominujgca role. Symboliczny
wymiar tej formy sklepienia Swigtyni znajduje tym bardziej gteboka wymowe, jesli zwazyé na
wyjatkowa lokalizacje kosciota Swietych Wegierskich mw kraju potozonym historycznie na styku
kultur i religii Zachodu, bizantyriskiego Wschodu i islamskiego Potudnia. W wyniku splotu wielu
przetomowych okolicznosci w dziejach Wegier i catej Europy na terenach planowanej wystawy
Swiatowej powstata, jak dotad, jedynie budowla sakralna - metaforycznie niosgca przestanie
hasta EXPO 96 : , Komunikacje dla lepszego $wiata”.

Nowoczesng reinterpretacjg symboliki koputy w architekturze sakralnej stata sie forma
$wigtyni w Kompleksie Swietej Tréjcy, wzniesionym w Genewie w latach 1990-1994 wediug
projektu Ugo Brunoniego. Jej powstawaniu towarzyszylo oczekiwanie ,takiego ujecia strefy
uswieconej (sacrum), jakiego nigdy wczesniej nie podjeto” 12 Odpowiedzig architekta na tak
sformutowane oczekiwanie okazat sie radykalny zwrot ku archaicznej symbolice form
elementarnych. Dominujgcym segmentem wielofunkcyjnego zalozenia stata sie kulista bryta
kosSciota - nie majgca ani poczatku, ani kofica. W tej najdoskonalszej z form tkwi niemal
dostowny obraz nieba - mieszkania Boga, wypetniajgcego ,wszystko we wszystkim”.
W symbolice tego kosciota wybrzmiewajg na nowo znaczenia doskonatosci, harmonii, catosci,
wiecznosci. , Jednak Kosciot XXI wieku Brunoni widzi jako matriarchalny, gdzie rozszerzona

Swiadomo$¢ i niewyczerpana zdolno$¢ tworzenia weZmie goére nad mistycyzmem."

M. PIPREK, Architektura Finlandii, Warszawa 1988, s.44, ryc. 285-288.

Kosciot na placu Temppeliaukio w Helsinkach powstat w roku 1969 w oparciu o projekt
konkursowy. Jego architekci - bracia Timo i Tuomo Suomalainen - stworzyli oryginalng koncepcje
»kosciota skalnego”, ktérej przypisano okreslenie ,Taivallahti”. Przy jego realizacji stosowano
metody budowlane, wykorzystywane w gérnictwie.

12 K.JANUSZKIEWICZ, SACRUM w nowym MILLENNIUM, ARCHIVOLTA 3(11)2001, s.21.
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IL. 62. ,Kos$ci6t skalny” (,Taivallahti”) na placu Temppeliaukio w Helsinkach -
arch. arch. Timo Suomalainen, Tuomo Suomalainen

IL. 62. ,The Church of Rock™ (“Taivallahti”) at the Temppeliaukio Square in
Helsinki - Arch. Arch. Timo Suomalainen, Tuomo Suomalainen

IL. 63. Kosci6t Swietej Trojcy w Genewie - arch. U. Brunoni

IL. 63. The Holy Trinity’s Church in Geneva - Arch. U. Brunoni
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W formie kuli widzimy obraz Ziemi - Matki, ktéra rodzi i chtonie zycie, by poczynaé je wcigz od
nowa 123

Fenomen S$wiatyni Brunoniego - symbolu Kosciota w Il millennium - przemawia
jezykiem znaczen, ktére ksztattujg Swiadomos¢ cztowieka od wielu tysiecy lat. Ich czytelnos¢
$wiadczy o niegasngcej wrazliwosci cztowieka, ktéry w Swiecie wielu kultur, odmiennych

tradycji religijnych i cywilizacyjnych paradokséw widzi siebie jako istote metafizyczna.

233. PRZESTRZEN JEDNORODNA

Wokot idei chrzescijanskiej budowli na planie centralnym powstawato i powstaje szereg
rozwigzan, ktére bezposrednio nawigzujg do symbolicznego znaczenia przestrzennej
jednorodnosci kosciota. Architektonicznie sg one zespoleniem ukladu centralnego i osiowego.
Przyktady takie istniaty juz wsréd rzymskich bazylik, ktdrych podiuzne nawy boczne
przeksztatcaty sie w zaokraglone trakty, otaczajgce krag absydy. Ksztatt tych obejs¢ prowadzit
do planu Swigtyni chrzescijanskiej, bedacego syntezg podtuznej bazyliki i centralnego tolosu.
Sytuacje taka znajdujemy w pierwszej bazylice S.Agnese na Via Nomentana, w bazylice
S.Lorenzo na Via Tiburtina, a réwniez w bazylikach S.Sebastiano i SS.Marcelino e Pietro 124

Doskonatg syntezg idei wyrazanych przez chrzescijan w dwu roznych typach budowli
sakralnych - podtuznych i centralnych - stata sie Swigtynia Hagia Sofia w Konstantynopolu.
Wokoét koncepcji ztozenia planu osiowego i centralnego przebiegata réwniez dyskusja przy
formutowaniu architektury bazyliki Sw. Piotra w Rzymie. Jej ostateczna posta¢ przechyla
proporcje catego zatozenia w strone ukladu osiowego, wyznaczajgc poniekad zasade
precyzowania planu katolickiej Swigtyni w calym okresie potrydenckiej historii KosSciota. Ze
ztozenia planu podiuznego z centralnym czerpala takze istota zalozenia koscioa II Gesli m
wzorcowej Swigtyni kontrreformacji. W analogicznym tonie kontrreformacyjnej persfazji miedzy
planem podtuznym i centralnym mieszczg sie zaréwno koScioly: S.Carlo alle Quatro i S.Maria
dei Sette Dolori Francesco Borrominiego z Rzymu, S.Lorenzo Guarino Guariniego z Turynu,
Karlskirche Johanna Bernharda Fischer von Erlacha z Wiednia, jak i pielgrzymkowy ko$ciot

Vierzehnheiligen Balthasara Neumanna z okolic Bambergu. Przestrzenie tych Swiatyn

3 K. JANUSZKIEWICZOW.,, 5.22.
124 Ch. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s.61-63.



zachowujg cechy zaréwno niejednoznacznosci i zintegrowania, otwarcia i zamkniecia. Stad
w ich odbiorze pojawia sie wyjatkowa ambiwalencja odczu€.

Powstajgce - w dlugim potrydenckim okresie dziejow Kosciota - liczne Swigtynie
wzorowane na idealach historycznych czy bedace wyrazem twérczych poszukiwan teologow,
liturgistow i architektow, tworzg ilustracje wcigz ozywianego archaicznego symbolu ,Bozego
Domu” - centrum wszechrzeczy. Rowniez wspoblczesne zalozenia sakralne chrzescijanistwa,
ktérych podstawowym wyréznikiem staje sie przestrzenna jednorodno$é, zachowujg
znaczeniowe odniesienia do idei ,drogi” i ,centrum”. W architekturze wielu nowych
koSciotéw - wbrew ich formalnej oryginalnosci - wcigz odnajdujemy elementy ponadkulturowego
kanonu symbolicznych tresci. Stad dzisiejsze koScioly przyjmujg najczesciej ksztalty
jednoprzestrzennych hal, kompozycyjnie podporzadkowanych wyeksponowanej strefie oftarza.
W ich architekturze znajdujemy réznorodne koncepcje trdjwymiarowej syntezy archaicznych
zatozen sakralnych: osiowych i centralnych. Okazuje sie, iz walory, wynikajace z przestrzennej
jednorodnosci, stwarzajg doskonate warunki dla interpersonalnych relacji wspdinoty wiernych.

Tokijska katedra, wzniesiona w latach 1967-1969 wedlug projektu Kenzo Tange, uderza
w pierwszym kontakcie formalnym nowatorstwem, chociaz jej zalozenie pozostaje w $cistym
zwiazku z historycznym uktadem $wigtyni na planie krzyza facinskiego z przylegajaca do niej
wolno stojgcg campanilly. Wyraznie uwypuklony w bryle katedry krzyzowy ukfad planu
w rzeczywistosci kryje wnetrze jednoprzestrzenne, zamkniete w obrysie czworoboku.
Tradycyjne pierwiastki eklezjologicznej symboliki nawy, transeptu przyjety w tej budowli nowa,
oryginalng posta¢ - wspdiczesnie w pemi czytelng. Katedra w Tokio jest w rezultacie
przyktadem uformowania przestrzeni sakralnej poprzez synteze symbolicznej wymowy zaréwno
uktadu osiowego, jak i centralnego chrzescijariskiej Swigtynils

Zalozenia przestrzenne XX-wiecznych katedr w Liverpoolu i Brasili nawigzujg
bezposrednio do historycznych $wiatyl, opartych na planie centralnym. Specyfika warunkéw,
jakich wymaga liturgia katolicka, sktania do usytuowania symbolicznego centrum koSciota
(oftarz w prezbiterium) poza geometrycznym S$rodkiem zalozenia. Stad w tych wnetrzach -

zdecydowanie centralnych - znajdujemy $lady ukfadu osiowego z jego symbolem ,pielgrzymiej

15 E. NORMAN, The House ofGod, London 1990, s.300.
Zob. P. PETERS, Kirchen, Gemeindezentren, Miinchen 1966, s.28-35.
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drogi”. Niezaleznie od tej dwuplanowosci, zaréwno w koncepcji Fredericka Gibberda, jak
i Oscara Niemeyera, spotykamy konsekwentng adekwatno$¢ jednoznacznej geometrii planu
oraz formy architektonicznej. Klarowny wyraz bryly budowli okazuje sie - w obu przyktadach -
szczerym odwzorowaniem jednorodnej przestrzeni wnetrza. Warstwa symboliczna tych Swigtyn
wydaje sie szczegdlnie wyrazista. Wyraza jg jezyk form wywodzacych sie z architektury

sakralnej chrze$cijanstwa, zachowujgcych iwspdétczesnie uniwersalny charakter.

24. WIEZA -SWIETA GORA

241  WERTYKALIZM

Wertykalizm - jest uniwersalnym wyr6znikiem budowli sakralnych, wznoszonych
w zréznicowanych warunkach kulturowych. Charakterystyczne dla $wigtyn zatozenia plandw
pozostajg w Scistym zwigzku z pionowoscig ich sylwet.,, Pionowos$¢ zawsze uwazano za Swiety
wymiar przestrzeni. Przedstawia ona , droge" ku rzeczywisto$ci, ktéra moze by¢ ,wyzej" lub
,nizej" niz codzienne zycie; rzeczywistosci, ktra przezwycieza sile przyciggania ziemskiego,
czyli istnienie na ziemi, lub sie jej poddaje” 126.

Religijny instynkt kaze czlowiekowi w ,niebie” odnajdywaé absolutny punkt oparcia dla
swej egzystencji. Stowami M.Eliade mozna powiedzie¢, ,ze sama struktura kosmosu
zachowuje zywe wspomnienie niebieskiej istoty najwyzszej. Jak gdyby bogowie tak stworzyli
Swiat, aby nie mdgt nie odbija¢ ich istnienia: zaden bowiem $wiat nie jest mozliwy bez
wertykalnosci i ten wymiar sam przez sie przywodzi mys$l o transcendencji” 127. Uniwersalny
wertykalizm ludzkich dazen zawazyt na ksztaicie archetypdw, porzadkujacych przestrzen
kulturowg czlowieka.

Jednymi z pierwotnych wertykalnych form kultowych sg ,$wiete stupy obrzedowe”.
Istote symboliki ,Swietego stupa” pielegnujg do dzisiaj plemiona australijskich Nomadow,
ktorych ekonomia odpowiada jeszcze fazom wczesnorolniczym i wczesnomysliwskim. Dla
wedrujgcych Achilpéw ,Swiety stup” jest znakiem tgcznosci z niebiosami, pozwalajgcym im

w kazdym nowym miejscu pobytu przezywa¢ transcendentng pelnie swej egzystenciji.

1B CH. NORBERG-SCHULZ, Bycie, przestrzen i architektura, Warszawa 2000, s.21.
17 M. ELIADE, Sacrum. Mit. Historia., Warszawa 1974, s. 133.
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IL. 64. Katedra w Tokio - arch. K. Tange
IL. 64. The Cathedral in Tokio - Arch. K. Tange

IL. 65. Katedra w Liverpoolu - arch. F. Gibberd
IL. 65. The Cathedral in Liverpool - Arch. F. Gibberd
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Jego zagtebienie w ziemi odzwierciedla nieprzerwang wiez z najgtebsza tajemnicg poczatkow
plemienia. Ztamanie ,Swietego stupa” jest znakiem korica Swiata - zepchnigcia w chaos 18
Formy wertykalne w postaci ,Swietej gory” staly sie szczegblnie rozpowszechnionym
wyrazem uniwersalnych pojec religijnych. Piramidy egipskie, wieze schodkowe, sumeryjsko-
babilonskie ziguraty symbolizowaly ,gére S$wiata", a w niej ludzkie dazenia ku niebu.
W koncepcjach ewolucyjnego rozwoju architektury wiasnie tréjkat réwnoboczny i kwadrat
uwaza sie za pierwotne figury geometryczne. W tréjkacie réwnobocznym, zwréconym
wierzcholkiem ku gorze, upatrywano symbol wznoszenia sie ku béstwu. Jednocze$nie
stozkowe formy egipskich grobowcdw wyrazaly potege faraona, jego boskie pochodzenie,
czynigce go niedostepnym dla poddanych ,29. W miastach babilofskich - zaktadanych wedtug
zasad geometrii - formalnymi i ideowymi centrami byly zespoly sakralne. Nadawano im posta¢
wyniostych sanktuaridw, do ktdrych odnoszono okreSlenia: ,géra domu", ,dom gory
wszechziem", ,gdra burz", ,wiez miedzy niebem i ziemig", ,kamieh wegielny nieba i ziemi".
Siedem pieter ziguratu obrazowalo zbidr planet niebieskich. WejScie na szczyt wiezy oznaczato
wydostanie sie poza sfere rzeczy nieSwietych. Syntezgtych poje¢ byta gérzysta forma Swigtyni
Borobudur na Jawie. , Wejscie na nig jest rownoznaczne z ekstatyczng wedrowka do $rodka
Swiata; docierajgc na najwyzszy taras, pielgrzym dokonuje przeskoku na inny poziom; wchodzi
do ,czystego regionu”, ktdry wykracza poza Swiecki $wiatl13). Stawa tych budowli, gloszona
w babilonskich pismach, czynita je wysokimi az do nieba. Takg miata by¢ biblijna Wieza Babel.
Budowlom tym - bedgcym w wymiarze kosmicznym znakami przymierza Stworcy ze swoim
stworzeniem - przypisywano cechy porzadku wszech$wiata. Sprzeniewierzenie si¢ temu

porzadkowi traktowano jako $wietokradztwo, $ciggajace ,gniew niebios". Lek przed profanacjq

B8 M. ELIADEJw., s.59.
Analogiczne znaczenia przypisywane ,$wietym stupom” ksztattowaty religijng symbolike ludéw
celtyckich i germanskich, potudniowoamerykanskich Kwakiukéw lub afrykanskich Hamitéw.
Charakterystyczne podobiefAstwa zachodza takze w symbolicznej wymowie tzw. ,,$wietych drzew”
czy ,kolumn $wiata” (universalis columna).

Zob. J. RABIEJ, Wymiar znaczeniowyform wertykalnych, Gliwice 1996, s.162-165.
Odnalezione na terenach stowianskich czteroscienne stupy kultyczne réwniez kryjag w sobie sens,
odpowiadajacy symbolice ,$wietego stupa”. Przykladem takim jest np. posag Swiatowida,
znaleziony w okolicach Zbrucza, ktérego pochodzenie okresla sie na pierwszg potowe | tysigclecia
ery nowozytnej.
15 A. NIEZABITOWSKI, Architektura organiczna Hugona Haringa, Gliwice 1991, s.53,44.
1) M. LURKER, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s.263.
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. Sredniowieczne opactwo Mont Saint-Michel - ok. 1200
The Médiéval Abbey of Mont Saint-Michel - about 1200

Kosciét Sw. Ducha we Wroctawiu -1981, arch. arch. W. Wawrzyniak, J. Wojnarowicz, T. Zipser
The Holy Ghost’s Church in Wroctaw -1981, Arch. Arch..W. Wawrzyniak, J.Wojnarowicz, T. Zipser

. Kosciot pielgrzymkowy w Torreciudad - Hiszpania, 1970-1975, arch.arch. H. Dols, R. Mondejar
. The Pilgrim’s Church in Torreciudad - Spain, 1970-1975, Arch. Arch. H. Dols, R. Mondsjar

. Kosciét ,Kaleva” w Tampere - Finlandia, 1966, arch. arch. R. Pietila, R. Paatelainen
. “Kaleva” Church in Tampere - Finland, 1966, Arch. Arch. R. Pietila, R. Paatelainen

. Kosci6tw Randers - Dania, arch. H. Larsen
. The Church in Randers - Denmark, Arch. H. Larsen

. Kosciot pielgrzymkowy w Neviges - Niemcy,1962, arch. G. Bohm
. The Pilgrim's Church in Neviges - Germany, 1962, Arch. G. B6hm
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jest przeciez réwnie mocno osadzony w Swiadomos$ci czlowieka jak tesknota za zyciem
najblizej Boga 13L

Archetyp wertykalnej Swiatyni - Swietej gory, obrazujacej porzadek kosmologiczny -
znalazt odbicie w judaistycznej koncepcji $wiatyni, a przez nig w nurcie judeochrzes$cijafiskim.
Dla Hebrajczykéw Palestyna, Jerozolima i Swigtynia Kréla Dawida - kazda z osobna i wszystkie
razem - symbolizujg obraz wszechswiata i srodek Swiata. Tak rozumiane stopienie w jedno
wielu znaczen odzwierciedlaly rdwniez rozwiniete formy Swigtyn chrzeScijanskich.
W organizmie miejskim petnity one role ideowego $rodka, przenoszac w sobie istote religijnych

odniesien do Swietej gory.

2.4.2. DOMINANTA ABSOLUTNA

wertykalnych, przystaniajgcych sie wzajemnie, a nas pozbawiajgcych naturalnego widoku
horyzontu. W innej skali postrzegamy dzisiaj takie fenomeny architektury sakralnej, jak:
Opactwo Mont Saint-Michel, paryski Sacré-Cour na wzgérzu Montmartre czy czestochowskie
sanktuarium na Jasnej Gdrze. Budowle te stracity swoéj pierwotny prymat w ,pejzazu
kulturowym”. Wertykalizm nie jest juz wylagcznym i jednoznacznym atrybutem budowli
sakralnych. Jednoczes$nie kos$ciét pozbawiony waloréw wzniostoSci wywotuje wrazenie
,okaleczenia". W tej sytuacji wyraznej deformacji ulegajg pasma znaczen, oddajacych sens
obecnosci sylwet kosciotow w panoramach miast, osiedli i wsi. Wznioste wieze kosciotow stajg
sie - tak jak ,wiezowce” w $redniowiecznym San Giminiano - uczestnikami dramatycznej
rywalizacji o osiggniecie wysokos$ci, z ktérej mozna odzyska¢ choé¢ czes$¢ , utraconego
horyzontu” 12 Warunki kulturowe, w jakich powstajg wspdiczesne Swigtynie, skfaniajg do
odkrywania aktualnych odniesien w zagubionym bogactwie pierwotnej symboliki

chrzescijanstwa.

Bl Interesujacg analize dychotomii znaczen, tkwigcej w symbolu budowli siegajacej nieba,
podejmuje William Golding w ksigzce pt: ,Wieza". Rysuje w niej charakterystyke cztowiek, ktérego
religijna egzaltacja wtraca w irracjonalne szalefistwo budowy wiezy na bagnistym podtozu.

Zob. W. GOLDING, Wieza, Warszawa 1986, s.| 19.
¥ B. SZMIDT, tad przestrzeni, Warszawa 1981, s. 232-237.



IL. 72. Panorama San Gimignano
IL. 72. Panorama of San Gimignano

IL. 73. Panorama Paryza
IL. 73. The Panorama of Paris

IL. 74. Panorama Gdanska
IL. 74. The Panorama of Gdansk
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Architektura ko$ciota wciaz potrzebuje czytelnych symboli 13 Swiadczy o tym
narastajagcy dzisiaj stan dezaprobaty dla uniformizmu w architekturze sakralnej. Niewatpliwie
odebrat on wielu wspotczesnym kosciotom ich transcendentny sens, czynigc je pustymi
kubaturami utkwionymi w odosobnionych miejscach zrelatywizowanej przestrzeni. Nieme formy
tych budowli potegujg tesknote za aurg Swigtyn, wypetnionych tajemnicza gtebig symboli.
Cztowiek wspoblczesny ostatecznie nie zagubit swej naturalnej wrazliwosci na subtelne tresci
metafizycznych znaczen 13 W architekturze koSciotdw, wpisanych w ztozong strukture
zurbanizowanego Srodowiska, wypatrujemy petnej spojnosci idei i materii. Kosciot pozostaje
w krajobrazie kulturowym naszych czaséw zywym symbolem absolutu, skoro nie ustaje

zainteresowanie jego fenomenem.

25. SWIATLO - SEONCE
25.1. SOLARNOSC ARCHITEKTURY SAKRALNEJ - RUCH | CZAS

Czym bylaby architektura bez $wiatta ? Swiatlo jest metafizycznym kreatorem
architektury., Architektura istnieje w Swietle: w storicu, w pochmurnej szarosci, w przejrzystosci

porannego chlodu, w czerwieni wieczoru; istnieje tez w Swietle nocy. Ogladajgc rzecz

1B J. RABIEJ, Funkcje komunikatywne architektury. Wiezejako elementy otwartego systemu koddéw
semiotycznych w architekturze, Gliwice 1993.
W pracy zawarto rozwiniecie problematyki znaczeri form wertykalnych w architekturze sakralnej.
Studium nad semiotycznym wyrazem kosciotow chrzeScijanskich prowadzi miedzy innymi do
pytania: czy wspotczesny kosciét winien gérowaé ? Za odpowiedzig negatywng przemawiajg motywy
natury etycznej, budzace sie z analogii do biblijnej Wiezy Babel. Jej budowniczowie powodowani
byli poniekad tymi samymi namietno$ciami co twércy dwudziestowiecznych wiezowcéw. Jednych
i drugich owtadneta pycha, ktérej przejaw mozna za Witkacym nazwaé ,nienasyceniem forma™.
Jakkolwiek w dokumentach kos$cielnych nie znajdujemy jednoznacznych sugestii, przemawiajacych
za koniecznos$cig wyakcentowywania wertykalnych cech architektury sakralnej, tym nie mniej
pozostajag one w krajobrazie kulturowym wcigz czytelnym przekaznikiem symbolicznej istoty
Kosciota.
13 Jesdli neguje sie symbol, okaleczeniu poddaje sie rowniez sens i cate bogactwo liturgii, ktdrej
jezyk wypetniony jest symbolami. Kwestie obecnosci symboli w sztuce sakralnej podnosi Romano
Guardini w liscie z 1964 roku do Il Niemieckiego Kongresu Liturgicznego w Moguncji, stawiajac
retoryczne pytanie:
,.Czyzby akt liturgiczny, a z nim w ogéle to co nazywamy ,liturgia", byly tak zwigzane
z historig - antykiem czy $redniowieczem - ze nalezatoby z nich, chcac by¢ uczciwym, zrezygnowac ?
Czyzby mozejednak nalezato uznaé, ze cztowiek epoki przemystowej i technicznej i stworzonych przez
nig struktur psychologiczno-socjologicznych, po prostu niejest zdolny do aktu liturgicznego ?"'

Zob. J. NYGA, Architektura sakralna a Ruch Odnowy Liturgicznej, Katowice 1990, s.21-22.



119

architektoniczng, stwierdzamy, ze Swiatto nalezy do architektury, ze nie jest jej czeScig czy
elementem -Swiatlo jest architekturg, architektura jestjego wtasciwym zrédtem 1%

Solarnos$¢ Swigtyni jest uniwersalnym odwzorowaniem ruchu w czasie. Orientowanie
planu kosciota - kierowanie jego osi w strone wschodzacego storica - znajdujemy jako zasade
obowigzujgcg w architekturze sakralnej az do pdznego Sredniowiecza. Heliocentryzm,
odstaniajgcy nowe obszary wyobrazefi kosmosu, pogtebit symboliczny sens ,Domu Boga".
Swiatlo stofica - znak wszechobecnej mocy Boga - stanowi ,centrum” naszego $wiata,
utrzymujgce wszystkie jego pierwiastki w statym fadzie. Jasno$¢ stoica jest zyciodajnym
zrédtem, ale réwniez pali, poraza, oslepial®.

Sensem drogi chrzeScijanina, ktdry wszedt do Swigtyni, jest dazenie ku Swiatu
doskonalosci 137. Budowla sakralna zorientowana w skali kosmosu przyjmuje usytuowanie
rownolegte do réwnika i w rzeczywistosci , przesuwa si¢ wraz z ziemig na spotkanie Storica
i wiecznego Wschodu"13 Jednoczesnie druga jej 0$ - przechodzaca wzdtuz transeptu zgodnie
z kierunkiem potnoc-potudnie - wyznacza z osig wschod-zachod ksztatt krzyza. Jego ramiona
tacza dwa punkty przesilenia stonecznego i dwa punkty réwnonocy. Srodek krzyza - punkt
przeciecia gldwnych osi Swigtyni chrzescijafskiej - jest miejscem centralnym tréjwymiarowej
przestrzeni. W punkcie tym znajdujemy rdzen fadu kosmicznego, zachowujgcego rytm cyklu

dnia, por roku i nastepujacych po sobie lat.

1% D. KOZLOWSKI, Pomiedzy Swiattem i ciemnoscig (architektury), w: Definiowanie przestrzeni
architektonicznej, Krakéw 2001, s. 25.
1¥W Ewangelii znajdujemy liczne odniesienia symbolu $wiatta do samej osoby Jezusa Chrystusa jak
i do jego wiernych nasladowcéw w Kosciele. Sw. Jana przytacza obraz Kosciota skupionego wokot
~Swiatla” i niosacego $wiatto $wiatu: ,,Chodzcie dopéki macie $wiatlo$é, aby was ciemno$é nie
ogarneta. [...] Dopdki Swiatto$¢ macie, wierzcie w $wiatto$¢, abyscie byli synami $wiattosci”. [J 12,
35-36]. Sw. tukasz przytacza komentarz Jezusa, ktéry w przypowiesci o $wietle ilustruje istote jego
oddziatywania w $wiecie: ,Je$li cate twoje ciato bedzie w $wietle, nie majagc w sobie nic ciemnego,
cate bedzie w $wietle, takjak gdyby $wiatto o$wiecato cie swym blaskiem . [Lk 11, 36].
137 Dla chrzescijanina niegasngcym wschodem storica staje sie moment chrztu. W tradycji
wschodniej misterium tego sakramentu wtajemniczenia zachowuje miano ,0$wiecenia”
(gr.photismos). W akcie tym dokonuje sie niezmazywalne zanurzenie cztowieka w Chrystusie -
»Stoncu sprawiedliwo$ci”. W obrazie Chrystusa wchodzacego w wode chrzcielng autor upatruje
analogie do staroegipskiego wyobrazenia o ,,wieczornym zstepowaniu z nieba stonecznego boga Re
na zachodzie i jego wedréwce przez $wiat podziemi, by nastepnego ranka, odmiodzony, moégt
zajasnie¢ na wschodzie *”. Chrzest Chrystusa to zanurzenie wieczornego stonica w zachodnim morzu.
Zob. M. LURKER, Przestanie symboli, Krakéw 1994, s.364-365.
13 J. HANI, Symbolika $wiatyni chrzescijanskiej, Krakéw 1994, s.49.
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Przestrzen kosciota nie jest rzeczywistoscig ,zastyglta” w czasie. Jej ontoiogicznym
imperatywem jest ruch. W symbolicznej przestrzeni $wigtyni nie ma antynomii miedzy czasem,
w ktorym zyje cztowiek, a czasem liturgii. Dynamika i cykliczno$¢ Swietych obrzedéw Scisle
przylegaja do tetna ludzkiej egzystencji, zgodnego z rytmem przyrody. W symbolu kosciota
znajdujemy harmonie licznych pierwiastkow. W istotowa jedno$¢ fundamentéw, Scian, filarow
i sklepiern wigczone sg wszelkie wiasciwosci architektury kosciotow - ich geometryczne
parametry, cechy fizyczne i wszystko, co jg wypetnia i nadaje jej sens: ksztalt i usytuowanie
oltarza; kompozycja wyposazenia funkcjonalnego; forma i tresci figur, mozaik, obrazéw
i witrazy; Swiatto storica, latarni i Swiec; dZwieki dzwondéw, wielkopostnych kotatek i ofiarnych
monet; brzmienie gloséw celebransa, lektora, kantora, scholi i chéru wiernych; cisza
kontemplacji; zapach kadzidet, kwiatow, zi6t, Chleba i wina. Pierwiastki te tworzg polifonie
znaczen, ktdre ozywia czlowiek w liturgicznych aktach 13 W tym sensie budowle sakralne
przestajg petnic role niemego tla dla indywidualnej medytacji czy wspolnotowych rytuatow. Ich
uniwersalng funkcjg staje sie nie tyle przywotanie ludzkim zmystom symbolicznych ksztattow

rzeczywisto$ci transcendentnej, co rzeczywiste wprowadzenie do niej czlowieka.

252, ILUMINACJA
Dzieje poszukiwania ideatu Swiagtyni chrzescijanskiej ilustruje tajemnicze misterium
otwierania sie architektury kosciota na dziatanie Swiatta. Stopniowe rozSwietlanie przestrzeni
budowli sakralnych - od starochrzescijanskich bazylik, przez romarnskie kolegiaty, az po
gotyckie katedry - postepowato w Slad za rozwojem mysli teologicznej. W blasku odkrywanej
prawdy o Bogu skupialo sie cale zycie czlowieka. Swiatlo obecne w kosciele
wczesnochrzescijanskim przezwyciezato mroki jego wnetrza, przenikajgc coraz wieksze

obszary przestrzeni kultu. Tajemniczy pdtmrok Swigtyn romarnskich zwiastowat moment

1¥ W wymiarze religijnym $wiatto wskazuje na perspektywe dazen cztowieka do wiecznosci -
Swiatta niegasngcego. W przestrzeni kosciota cztowiek doSwiadcza harmonii swego zycia z zyciem
wiecznym Boga. W Liturgii Ko$ciota nastepuje komunia - zjednoczenie istnienia stworzen z bytem
Stwércy. ,,Liturgia niejest wiec tylko kultem. Jest raczej dokonywang za posrednictwem Chrystusa
Swietg wymiang i dialogiem miedzy Bogiem, ktory zbawia i uSwieca, a cztowiekiem, ktdry odpowiada
na dziatanie Boga aktami kultu i catym zyciem przez Boga uswigeconym [...] Liturgiajest szczytem, do
ktérego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, ijednoczes$niejest zrodiem, z ktérego wyptywa catajego moc ™
Zob. SOBOR WATYKANSKI WKonstytucje, dekrety, deklaracje, Poznaf 1967, 5.31, 44.



121

doskonatej dematerializacji katedr gotyckich. To w ich iluminacji znajdujemy symbol peinego
zanurzenia materii w rzeczywisto$ci duchowe;j.

Gotycka wizja $wiatta, uciele$niona w strzelistych ksztaltach obficie przeszklonej formy
koSciofa, doprowadzita najblizej do ideatu, o ktérym przez setki lat $nili twércy chrzeScijanskiej
architektury. Gotycka katedra stata sie ,zwierciadlem Swiata" 140 W epoce jej powstania -
czasie pelnym dramatycznych zréznicowan, okreslanym dzisiaj , wiekiem wiary’ - nastgpito
apogeum jednoczenia religijnej intuicji cztowieka, jego Swiadomos$ci i najszerzej pojetego
dziatania. Nie byt to czas powszechnego szczeScia i pokoju. Mimo dotkliwych rozwarstwien
i w wielu dziedzinach krzywdzacych dysproporcji istniat ogdlnie przyjmowany ,kanon
wartosci” - staly punkt odniesienia dla calej 6wczesnej rzeczywistosci kulturowej. Kulture
gotyku przenikaly wysitki czlowieka, ktéry ,,wierzyt, by rozumie¢". Ideowy program gotyckiej
Swiatyni - bedacej obrazem uporzgdkowanego, chrzescijanskiego kosmosu - byt zbudowany
w oparciu o zasady, ktére w doktrynie teologicznej opisat Sw.Tomasz z Akwinu. Kompozycja
obrazéw biblijnych, witrazy i figur - wspo#tworzacych integralng cato$¢ architektonicznej
przestrzeni - opromieniato Swiatto scholastycznej mysli, ktére w istocie nie tyle stuzyto
udowodnieniu wiary, co wyjasniato tajemnice stworzenia 14L

Gotycka iluminacja, w ktorej wspotczesni odnajdywali uniwersalng wyktadnie mysli
filozoficzno-teologicznej - a nie tylko znak obecnosci Boga w zyciu KoSciota - stata sie
w dziejach architektury sakralnej chrzescijanstwa szczytowym osiggnieciem. Widziane
z dzisiejszej perspektywy walory kulminacji, przypisywane gotyckim katedrom, jeszcze bardziej
potegujg skutki reformacyjnego roztamu w KoSciele. Z chwilg peknigcia jednosci
chrzeScijanstwa rozpadt sie rowniez jednolity, wewnetrznie spdjny ideat Swigtyni. KosScioty
renesansu, a pozniej baroku i inne wznoszone w konwencjach modnych neostyléw z trudem
nawigzywaly do ciggtosci ,wzrostu”, ktdry, jak sie okazuje, osiggnat swoje apogeum u schytku
Sredniowiecza. Koherentny stosunek Kosciota do pluralizujgcej sie nowozytnej rzeczywistosci

kulturowej wydajg sie odzwierciedla¢ architektoniczne ksztatty dwczesnych Swiatyn.

10 CH. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s.110-112.
MU E. PANOFSKY, Studia z historii sztuki, wybrat, opracowat i postowiem opatrzyt Jan Biatostocki,
Warszawa 1971, Architektura gotycka i scholastyka, thum. Paulina Rutkowska, s.33.

Zob. SW. TOMASZ z AKWINU, Summa Theologiae, I, qu.l, art.8, ad.2.
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Po okresie renesansowych fascynacji, prowadzacych niemal do petnego rozproszenia
Swiatta, barok spotegowat jego dramaturgie, powracajagc do wczesnochrzescijanskiej aury
nasyconej gtebokimi kontrastami. Podobnie w architekturze kosciotéw, wznoszonych w tonie
polemiki z modernizmem, rola S$wiatta ulegata istotnym przeobrazeniom. Tym nie mnigj
pozostalo ono uniwersalnym ,kreatorem” znaczeniowego wymiaru nowoczesnej Swigtyni.
Okazuje sig, iz liczne symboliczne atrybuty koSciotébw moga zmienia¢ site swojej wymowy, ale
znak ,$wiatta” nadal pozostaje metafizycznym zywiotem, trafiajgcym wcigz na niegasnace
obszary wrazliwosci cztowieka.

Swiato, kreujace fizyczng postaé architektury $wiatyni, wydobywa jej ksztalty, fakture
i koloryt, decyduje o klimacie przestrzeni, w ktorej cztowiek spotyka sie z Bogiem, a w swej
zmiennosci wskazuje na zywa obecno$¢ Kosciota w czasie. Osobliwy nastroj miejsca,
malowany $wiattem, jest dla wspdiczesnego cziowieka - szczeg6lnie uwrazliwionego na
impulsy wizualne - dalece wymowniejszy niz bogate w tre$¢ narracyjng kompozycje figur czy
ikon. W tym sensie S$wiatlo pozostaje symbolem uniwersalnym, najscislej zwigzanym
z percepcyjnymi mozliwosciami cztowieka.

Obecno$¢ symbolu Swiatta we wspotczesnej architekturze sakralnej mowi dzisiaj bardzo
wiele o kulturowym fenomenie koSciota. W nim znajdujemy zrédto inspiracji, sktaniajgce do
budowy $wigty otwartych na zréznicowane przejawy religiinej wrazliwosci czlowieka. Swiatto
jest dzisiaj tym szczegblnym ,medium”, ktoére tworzy aure sakralnosci miejsc kultu, bez
wzgledu na ich wyznaniowg przynalezno$¢. Symboliczna wymowa S$wiatta jest czastka
ogdInokulturowego archetypu Swigtyni, opierajgca sie wszelkim uproszczeniom kanondéw czy
doktryn. Jest wartoScig obiektywng zyciodajng energig, bez ktorej ogarnia czlowieka
nieprzenikniona pustka - nico$¢ ciemnosci. Wyraz tej Swiadomosci znajdujemy takze
w nowoczesnych kosciotach, ktorych architektura wydaje sie konsekwentnie niezalezna od
symbolicznej retoryki historycznych budowli sakralnych. Bezkompromisowy, formalny
minimalizm tych koncepcji nierzadko wywoluje wrazenie pustki - wrecz przestrzennej
bezduszno$ci. W wielu przyktadach - zachowujgcych formalng powsciggliwo$¢, mieszczaca sie
w konwencji nowoczesnej estetyki - odnajdujemy walory, ktére decydujg o intuicyjnym poczuciu

,sacrum", Jego zrodtem i kreatorem jest wlasnie Swiatto. Tak jak w ,krysztatowej katedrze”
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IL. 75. Wnetrze kaplicy cesarskiej katedry w Akwizgranie - arch. Odo von Metz
IL. 75. The interior of the Emperor’s Chapel at the Cathedral in Aachen-Arch. Odo von Metz

IL. 76. Wnetrze kosSciota na Olczy w Zakopanem - arch.arch. T. Gawtowski,T. Lisowska-Gawlowska
IL. 76. The interior of “Olcza” Church in Zakopane - Arch. Arch. T. Gawtowski, T. Lisowska-Gawlowska

IL. 77. Wnetrze Ko$ciota Swiatta w Osace - arch.T. Ando
IL. 77. The interior of the Church of Light in Osaka - Arch.T. Ando
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z Los Angeles (arch. Philip Johnson) czy w protestanckich kosciotach projektowanych przez
Juha Leiviska staje sie ono wszechobecnym symbolem absolutu. W nim tkwi potencjat budzacy
zmieniajace sie stany emocji - od radosnego podekscytowania az do ascetycznego wyciszenia.
Dzieki Swiatlu odstaniamy przestrzenie, nastrajajgce do skupienia, mistycznych uniesien,
glebokiej kontemplacji. Ono jest tym Srodkiem wyrazu, bez ktérego gasnie fenomen
niepowtarzalnych miejsc kultu religijnego 142

Podobnie jak metafizyczna natura czlowieka wymaga $wiatta, tak tylko w jego blasku
petny sens zyskujg koScioly, ktérych ideowo-formalng kwintesencjg stat sie pawilon
chrzescijanstwa na wystawie EXPO 2000 w Hanowerze. Z koncepcji - peinej odniesien do
stylistyki nowoczesnej architektury - wylania sie obraz koSciota, ktory, zachowujgc Sciste
zwigzki ze wspdiczesnoscig nie zatraca swej wielowiekowej tozsamosci. Wyrazem tej zasady
sg skrajnie racjonalne w swej formie, szkieletowe Sciany $wigtyni - pawilonu. Ich wypetnienie
w czesci kosciota stanowig marmurowe plyty, przywotujace skojarzenia z alabastrowymi taflami
w oknach koSciotéw starochrzescijanskich czy romanskich. Przeszklenia w strefie wirydarza sa
oryginalng reinterpretacjg tradycyjnych koscielnych witrazy. Ich tre$cig wydobywang przez
promienie $wiatta naturalnego w ciggu dnia i sztucznego nocg nie sg jednak motywy biblijnych
scen, lecz ,kadry” ,malowane” piaskiem, kawatkami drewna, muszelkami, piérami ptakéw czy
drobnymi przedmiotami codziennego uzytku: nozami, tyzkami, widelcami, otdwkami, okularami,
plastikowymi strzykawkami. Sciany szklanych witryn petnia role filtra, przez ktéry przenika
Swiatto, wprowadzajace w przestrzeni kosciota symboliczne tresci.

Pawilon Chrystusa po zakonczeniu wystawy Swiatowej w Hanowerze zostat rozebrany,

po czym stat sie nowoczesnym dopetnieniem historycznego zatozenia klasztoru Cysterséw

W Sens symbolu $wiatta odzwierciedla dramaturgia rytuatu konsekracji kosciota katolickiego.
Poszczegblne jej akty dokonujg sie w stopniowo rozéwietlanej przestrzeni $wigtyni. Swiatto
procesyjnie wprowadzone do wnetrza nowo zbudowanego kosciota oswietla miejsce przewodniczenia
i czytania Stowa Bozego. Pierwsze promyki $wiatta wyznaczajg kolejno miejsca posadowienia
dwunastu kamieni - symbolicznych fundamentéw Kosciota. Momentem kulminacyjnym
przezwyciezenia ciemnosci i mrokéw staje sie akt poswiecenia kamiennej menzy oharza - symbolu
obecnosci samego Chrystusa. Ostatnim aktem obrazujagcym dopetnienie konsekracji kosciota staje sie
zapalenie ,,wiecznego Swiatta” przy tabernakulum - miejscu nieustajacej, sakramentalnej obecnosci
Syna Bozego w kosciele.
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IL. 78, IL. 79. Ko$ci6t Santa Maria w Marco de Canaveses - arch. A. Siza, (fasada frontowa, wnetrze)
IL. 78, IL. 79. Santa Maria Church in Marco de Canaveses - Arch. A. Siza, (the front facade, the interior)

IL. 80, IL. 81. Pawilon Chrystusa z wystawy EXPO 2000 w Hanowerze - arch. Architekten von Gerkan, Marg und Partner,
(fasada frontowa, wnetrze), po zakoriczeniu wystawy w catosci rozebrany i ustawiony jako uzupetnienie
zalozenia klasztoru Cysterséw w Volkenroda

IL. 80, IL. 81. Christ’s Exhibition Pavillion at EXPO 2000 in Hanover - Arch. Architekten von Gerkan, Marg und Partner,
(the front facade, the interior), after the exhibition completely disassembled and reassembled to complement
the layout of the Cistercians Monastery in Volkenroda
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w Volkenroda 143 Jest on - obok tak charakterystycznych, wspotczesnych budowli jak kosciot
Naszej Pani Od Arki Przymierza w Paryzu (1998, proj. Architecture Studio) czy ko$ciot Serca
Jezusowego w Monachium (2000, proj. Allmann Sattler Wappner Architekten) - przyktadem
uniwersalistycznie pojmowanej roli $wiatta w architekturze sakralnej z przetomu tysigcleci.
Wobec stanu ,przesycenia formg”- jakiemu ulegajg liczne dzisiejsze koscioly - Swiatto jest
bodaj ostatnim symbolem, pozwalajgcym na identyfikacje budowli, ktdrych sensem jest

wyznaczanie perspektywy nieskoriczono$ci w tréjwymiarowej przestrzeni.

3 Pawilon Chrystusa z wystawy EXPO 2000 w Hanowerze kryje w sobie metaforyczne
skojarzenia z Krysztatowym Patacem, upamietniajacym pierwsza Wystawe Swiatowa w Londynie
z 1851 roku. Owczesng szklang ,.$wiatynie nowoczesnej technologii” réwniez zdemontowano, aby
powtdrnie wznie$¢ ja w innym miejscu (Sydenham pod Londynem). Budowle te - o odmiennych
funkcjach i diametralnie réznych skalach - sg syntezag dazenn do dematerializacji architektury dwu
odlegtych epok.



ROZDZIAL 3

CIAGLOSC W ARCHITEKTURZE KOSCIOLOW KATOLICKICH
TRADYCJA W NOWOCZESNYCH KSZTALTACH



IL. 82. Kosciot Wszystkich Swietych w zabudowie starego miasta w Gliwicach -
wspolczesny ksztalt kosciola odzwierciedla liczne przeksztalcenia, dokonywane
w jego architekturze na przestrzeni ok. 700 lat. Forma wiezy - nawigzujagca do
charakteru $redniowiecznych  koSciotéw inkastelowanych - jest rezultatem
przebudowy z lat 30 XX w., za$ jej zwieficzenie krzyzem nastapito w latach 50

IL. 82. All Saints’ Church among the buildings of the old town in Gliwice - Modem shape
of the church reflects numerous alterations of its structure in the course of 700 years.
The shape of the church spire- corresponding to the character of Medieval churches as
a result of the reconstruction conducted in the 1930s, the cross added in the 1950 s



WPROWADZENIE

Otwarcie na réznorodne zrodta inspiracji w ksztaltowaniu wspolczesnej architektury
sakralnej nie oznacza radykalnego jej uwolnienia od historycznej stylistyki i formalnych
wzorcéw. Uniwersalne archetypy budowli sakralnych i uformowane na ich kanwie tradycyjne
idealy architektury chrzescijanskiej pozostajg wcigz istotnym zrodiem oddziatywan na ksztatt
nowo powstajgcych $wiatyn. Budowane obecnie kosScioly zachowujg szereg analogii do
wzorcowych przyktadéw z historii. Niektére stajg sie ich wiernymi powtérzeniami. Z tego zrddta
inspiracji czerpig rowniez proby oryginalnych reinterpretacji uktadéw o wyraznie stylistycznym
rodowodzie. Wyznaczajg one kierunek poszukiwarn wspdiczesnych koncepcji Swigtyn, ktére
zachowujg znamiona ciggtosci w stosunku do tradycji i jednoczes$nie nawigzujg do
nowoczesnych tendencji w architekturze.

Uwolnienie wspotczesnej architektury kosciotéw katolickich z ograniczen stylistycznych
stwarza ich kreatorom warunki tworczej swobody. Wyjagtkowa suwerennos¢, jaka zachowujg
dzisiaj architekci kosSciotow, okazuje sie czynnikiem zardwno inspirujgcym, jak i kryjacym
szereg ,putapek”. Z jednej strony jest ona niezbednym warunkiem w poszukiwaniu koncepcji
kosciofa - transcendentnego symbolu, odzwierciedlajgcego ,ducha miejsca i czasu". Z drugiej
strony szeroka autonomia dziatan architekta wigze sie z pokusg traktowania architektury
sakralnej jako obszaru formalnych eksperymentéw czy powierzchownych stylizacji. Koscioty
powstajgce w oderwaniu od tradycji ksztattowania funkcjonalno-ideowe;j istoty Swigtyni stajg sie
budowlami pozbawionymi pogtebionej tozsamosci. Wiele z nich - obdarzonych walorami
oryginalnych dziet architektury - okazuje si¢ obcymi w stosunku do kulturowej specyfiki miejsca.

Zachowanie ideowo-formalnej ciggtosci wydaje sie obok ontologicznej dwoistosci
i znaczeniowego uniwersalizmu jednym z fundamentalnych postulatow w ksztaltowaniu
nowoczesnych kosciotéw katolickich. Na ich wspdtzalezno$¢ wskazujg wspbiczesne, oryginalne
odwzorowania, utrwalonych w architekturze chrzescijafiskiej zatozern: doméw modlitwy,
koSciotéw parafialnych, kaplic cmentarnych, koSciotow pielgrzymkowych, klasztoréw i katedr.
Osiagaja one nierzadko ponadkulturowy m globalny zasieg oddzialywania, stajac sie

wymownymi aktami integracji tradycji i nowoczesnosci.
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3.1. DOMY MODLITWY

Otwarcie Kosciota Katolickiego na skomplikowang ztozono$¢ wspdétczesnosci skutkuje
ksztattowaniem nowych postaci miejsc kultu religijnego. Jedng z nich stajq sie kaplice-oratoria,
sytuowane w miejskich budynkach mieszkalnych czy ustugowych. Sa one dzisiaj
zatomizowanymi czastkami tradycyjnego koSciofa, skupionego od wiekéw w murach koSciotéw
parafialnych. Domy modlitwy w postaci kaplic wyznaniowych lub ponadwyznaniowych
znajdujemy w szpitalach, sanatoriach, wiezieniach, kompleksach handlowo-ustugowych,
szkotach, na uczelniach, dworcach, lotniskach, w centrach kongresowych, czy przy
autostradach, a nawet w zakladach pracy - stowem wszedzie tam, gdzie pojawia sie i zyje
czlowiek. Przestrzenny wyraz tych miejsc kultu, duchowego skupienia i medytacji odpowiada
otwarciem na indywidualizm cztowieka oraz na bogatg réznorodnos¢, ptynaca z doswiadczen

wielu religii.

3.1.1. INDYWIDUUM W KOSCIELE POWSZECHNYM

Swiatynie katolickie tworza z kosciotami chrzescijafistwa zachodniego bogata mozaike
uformowan miejsc kultu, nie majacych analogicznych odpowiednikow w architekturze innych
religi. ~ Szczegélne  odzwierciedlenia  architektonicznej  réznorodno$ci  znajdujemy
w powstajacych wspobiczesnie domach modlitwy - kaplicach ekumenicznych, kaplicach
prywatnych, czy kaplicach ,matych wspélnot”, np. uniwersyteckich. W tych niewielkich
Swigtyniach integrowanie tradycji i nowoczesnos$ci przyjmuje czestokro¢ wyjgtkowo oryginalng
posta¢. Wiele z nich stato sie wrecz wzorcami inspirujgcymi nowe tendencje we wspolczesnej
architekturze sakralnej. Takg role przypisujemy stynnym kaplicom uniwersyteckim w Chicago
(Chapel the Technical Instittute of lllinois in Chicago, arch. L.M. Van der Rohe), w Otaniemi
(University Chapel Otaniemi, arch. H. Siren) czy kaplicom turystycznym w Kalifornii (Wayfarer's
Chapel, arch.F.L. Wright) lub w Arizonie nieopodal Sedony (Holy Cross Chapel, arch. Anshen,
Allen).

Uniwersyteckie kaplice w Chicago i Otaniemi uksztattowano w minimalistycznej
stylistyce, charakterystycznej dla awangardowe| architektury lat pieédziesigtych XX w. Obie
budowle wyroste z odmiennych tradycji kulturowych opisa¢ mozna niemal analogicznymi

pojeciami. Istotg ich pokrewiefistwa jest otwarcie na religijnos¢ uniwersalng - nie Swigteczng
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i spektakularng. W skrajnie neutralnej architekturze akademickich kaplic nie ma miejsca na
religijno$¢ zamknietg - pasywng. Te budowle nie sg wyalienowanymi z rzeczywistosci azylami
wzniostego nastroju. Ich transparentne fasady sg najczytelniejszymi argumentami religijnej
wrazliwosci, ktéra afirmuje Swiat ze wszystkimi jego walorami i ulomno$ciami.

Azurowa struktura kaplicy w Palos Verdes wyznacza miejsce, gdzie stapia sie kamienne
zbocze wybrzeza, wody Pacyfiku i bezkres nieba. Swoboda, z jakg Frank Lloyd Wright okreslit
materialne granice Swigtyni, przywodzi skojarzenie z ideatami sakralnej architektury gotyku.
Rzec mozna, iz te Swigtynie, podobnie jak Sredniowieczng kaplice Sainte Chapelle, ksztaltuje
Swiatto - nieuchwytne, zmienne i tajemnicze. Zdematerializowana forma dwudziestowiecznej
kaplicy odstania otaczajacg jg rzeczywisto$¢é szczerze i bezposrednio - bez komentarzy z biblii
pauperum, wymalowanych w kolorach witrazy. To czego dokonali mistrzowie $redniowiecza,
formutujgc teologie chrzescijanskiej Swigtyni, w kalifornijskiej kaplicy przyjmuje nowe ksztatty.

W skalistych goérach Arizony widnieje od kilkudziesieciu lat niezwykta budowla.
Wypetnia krawedz skalnego urwiska, stajgc sie jego integralng czastkg. Wpisana w monolit
skat wydaje sie by¢ w tym miejscu od zawsze. Jej fundamentem sg dwa kamienne bloki, ktdre
spaja zelbetowa forma krzyza. Stanowi ona rzeczywiste odzwierciedlenie konstrukcji kaplicy.
Znak krzyza, wkomponowany w okno $ciany prezbiterium, skupia w sobie ideowg i formalng
istote tego miejsca - integruje wnetrze architektury z jej otoczeniem. Lapidarna betonowa
powifoka otulajgca ascetyczne, petne ciszy wnetrze wyznacza granice przestrzeni bezpieczne;j.
Wymowa tej budowli wydaje sie akcentowac¢ niemal milczeniem te walory religijnosci cztowieka,
ktore nie wymagajq formalnej persfazji.

Powstawaniu tych miejsc kultu religijnego towarzyszyly przemiany kulturowe potowy XX
wieku, ktorych zasieg i skutki okreslamy dzisiaj cywilizacyjng rewolucjg. Objeta ona
najintymniejsze obszary ludzkiej natury. O ile jej wplywy przeobrazily sfere religijnosci
czlowieka, o tyle widac jg poniekad w transformacii, jaka dokonata sie w architekturze sakralnej
na przestrzeni ostatniego potwiecza. Dla zobrazowania tego procesu warto przyjrze¢ sie -
w kontekscie wyzej scharakteryzowanych budowli - analogicznym obiektom wzniesionym pod

koniec wieku XX.
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3.1.2. DOMY MODLITWY XXI WIEKU

Kompleks University of St. Thomas (arch. P. Johnson) - zrealizowany w 1957 roku -
wyraznie nawigzuje do stylistyki architektury Technical Instittute of lllinois w Chicago.
W projekcie tym réwniez przewidziano miejsce na kaplice akademicka. Jej forma miala
stanowi¢ zamkniecie osiowej kompozycji calego zatozenia. Zbudowano ja jednak dopiero
w roku 1997, wedlug nowej koncepcji Philipa Johnsona. Zachowujgc pierwotnie dla siebie
przygotowane miejsce, stata sie zwornikiem zespotu budynkéw uniwersyteckich. RzeZbiarska
forma kaplicy kaze odbiera¢ jg jako kompozycyjne centrum w przestrzeni, uporzadkowanej
neutralnymi architektonicznie pawilonami uczelni. Mimo lapidarnych, kubistycznych ksztattow,
kolorystycznego zdecydowania i ideowej wyrazistosci obiekt ten jest dopetnieniem zatozenia,
a nie jego arbitralng dominantg. Religijny charakter tej budowli nie kryje sie za kotarg
uniformizmu, lecz jest wyrazisty - dyskretnie odstaniajgcy tajemnice sacrum.

Kaplica Santa Maria Degli Angeli (arch. M. Botta) wzniesiona na alpejskim grzbiecie
Monte Tamaro (1500 m n.p.m.) jest Swigtynig prywatng - pomnikiem poswigconym pamigci
zony fundatora. Lokalizacja, kompozycja sylwety i detale architektoniczne czynig te budowle
.kosciolem w drodze” - widocznym i ogo6lnodostepnym. W jego przestrzennym wyrazie,
sktaniajacym do szerokich skojarzen i narracji, znajdujemy odwotania do uniwersalnej wymowy
symboli: bramy, nawy, sklepienia, schodéw... Tworzg one niepowtarzalng sekwencje form.
Bogata tektonike kamiennej Swigtyni, wyrastajacej z monolitu gérskiego zbocza, wydobywa
Swiatlo - kreujgce przestrzenie, ktdrym nie sposéb wyznaczy¢ krawedzie miedzy ich wnetrzem
i zewnetrzem. Kaplica na Monte Tamaro sama w sobie jest ztozeniem réznorodnosci w spéjng
calosé.

Miejsce medytacji i modlitwy w paryskim kompleksie UNESCO jest przyktadem
wspotczesnej budowli sakralnej, ktérej wielowarstvowa geneza znalazta swojg synteze
w absolutnie minimalistycznej architekturze. Z jednej strony purystyczna forma betonowe;j
rotundy uderza swojg neutralnoscig. Jednoczesnie surowe, skrajnie lapidarne ksztalty
Swiatyni - zaprojektowanej przez Tadao Ando - okazujg sie kwintesencjg prostoty zapisanej
w tradycji architektury Dalekiego Wschodu i architektury Europy pierwszych wiekow
chrzeScijanstwa. Transcendentnym kreatorem metafizycznego wymiaru miejsca medytacji

i modlitwy staje sie $wiatto. Przenikajgce do wnetrza wydobywa istote symbolicznych znaczen,



IL. 83. Kaplica akademicka University of St. Thomas w Houston - arch. P. Johnson
IL. 83. The student chapel at the University of St. Thomas in Houston - Arch. P. Johnson

IL. 84. Kaplica Santa Maria Degli Angeli na szczycie Monte Tamaro- arch. M. Botta
IL. 84. Santa Maria Degli Angeli Chapel at the top of Monte Tamaro- Arch. M. Botta

IL. 85. Kaplica w paryskim kompleksie UNESCO - arch. T. Ando
IL. 85. The chapel in the Paris Complex of UNESCO - Arch. T. Ando
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ktdre intuicyjnie wyczuwamy w wertykalnych proporcjach Scian rotundy, w osiowej kompozycii
portali czy w ekspresji owalnego sklepienia. Jedynymi ornamentami w zelbetowej architekturze
Swigtyni , Niebianskiego spokoju” sg systematycznie uszeregowane S$lady szalunkéw,
przywolujgce szczerg prawde o budulcu. WiasciwoSci betonu - nieograniczona podatno$¢
formowania i jednocze$nie nadzwyczajna trwato$¢ - w tej budowli sakralnej, wzniesionej wsréd
zabudowan instytuciji, strzegacej dobr kultury przyjmujg osobliwe znaczenie.

Istnienie ponadwyznaniowej $wigtyni, obok paryskiego biurowca UNESCO, skfania do
poréwnan z katolickg budowlg sakralng wzniesiong wsrod biurowcow paryskiej dzielnicy La
Défense. Jest ona réwniez - z racji samej lokalizacji i dzieki okoliczno$ciom towarzyszacym jej
powstawaniu - wymownym przyktadem obecnosci ,domu modlitwy” we wspdiczesnej
przestrzeni kulturowej. Wzniesienie budowli sakralnej w tak znaczacym miejscu europejskiej
metropolii przewidywano od dawna. Droge do realizacji tego zamierzenia otwieraly rezultaty
konkursu architektonicznego rozpisanego w 1994 roku. Formowanie architektury tej Swigtyni
okazalo sie przedmiotem dugotrwatych dociekan i estetycznych poszukiwan. Patronat nad
urzeczywistnieniem idei powstania $wigtyni w centrum paryskiej dzielnicy biznesu
gromadzacej codziennie prawie 150 tysiecy pracownikow ¢ sprawowat biskup Paryza kardynat
Jaen Marie Lustiger. Bezposredniego zainteresowania budowg tego kosSciota nie okazywaty
wielkie miedzynarodowe korporacje - najblizsi jego sasiedzi. Ostatecznie ko$ciot Notre-Dame
de la Pentecote znalazt swoje miejsce w ,skapo” wykrojonej przestrzeni pomiedzy strukturg
tréjkatnej w planie, roztozystej hali wystawowej (obecnie hotel z tzw. przestrzenig komercyjna)
a czarng wiezg biurowca koncernu Fiat. Symptomatyczne w swojej wymowie uwarunkowania
urbanistyczne znalazty swoje odbicie réwniez w warstwie architektonicznej Swigtyni. Nie
akcentuje jej zadna spektakularna o$ widokowa. W formie, pozbawionej tradycyjnych atrybutow
$wigtyni, trudno doczytaé sie sakralnej funkcji. Swiadczy o niej jedynie poswiata krzyza,
dyskretnie wytaniajaca sie z ptaszczyzny jednej ze $cian. Jej wyrazisto$¢ nie jest mocniejsza od
iluzorycznych  ksztattéw, ktorych niezliczone sekwencje wydobywa S$wiatto stonica
z polyskujacych zwierciadet szklano-kamiennych $cian sgsiednich biurowcéw. W abstrakcyjnej
estetycznie architekturze S$wigtyni znajdujemy wyrazne nawigzania do stylistyki budowli
z najblizszego otoczenia. W tej konwencji ksztaltowania architektury nie ma deformujacych

kompromiséw. Minimalistyczna forma ko$ciofa, jest znakiem ,miejsca i czasu”.



135

IL. 86. Paryska dzielnica La Défense - wspdtczesna Swigtynia usytuowana w otoczeniu
komercyjnych biurowcow
IL. 86. The Parisian quarter of La Défense - a modem temple placed in the
surroundings of commercial office buildings

IL. 87. Kaplica Notre-Dame de la Pentecdte - arch. F. Hammouténe
IL. 87. The Chapel of Notre-Dame de la Pentecdte - Arch. F. Hammouténe
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,Jego rozwigzanie nie dotyczy ponownego uzycia zakodowanych w tradycji katolickiej typologii
czy symboli, ale polega na stworzeniu atmosfery uduchowienia 144 Nowoczesnos$¢ architektury
Swigtyni na La Défense nie epatuje tryumfujgcym samozadowoleniem, ale stwarza dogodne
warunki dla wzrostu duchowego wspoiczesnego czlowieka - nie ulegajgcego tatwym
sentymentom.

Kosciét Notre-Dame de la Pentecdte - podobnie jak wiele innych oryginalnych
nowoczesnych ,doméw modlitwy" - spotyka sie ze zréznicowanym odbiorem. Budzace sie
w zwigzku z ich istnieniem kontrowersje $wiadczg o glebokich odmiennosciach oczekiwan
w odniesieniu do wzorcéw wspotczesnych Swigtyi. W architekturze sakralnej nie ma miejsca
na unifikacje. Jej ksztaltowanie przestaje koncentrowa¢ sie na formutowaniu doskonatego
ideatu kosciola, a staje sie odwzorowaniem w przestrzeni ,domu modlitwy” transcendentnych

dazen cztowieka, uwarunkowanych réwniez specyfikg miejsca i czasu.

3.2.  KOSCIOLY PARAFIALNE

Sytuowanie kosSciotow parafialnych, w wielofunkcyjnych uktadach urbanistycznych,
ulegato na przestrzeni wiekéw istotnym przeobrazeniom. llustrujg one ewolucje obecnosci
budowli sakralnych w zmieniajgcych sie uwarunkowaniach kulturowych. Obok wymiaru
religiinego petnity one znaczaca role w wymiarze spotecznym. Ich oddzialywanie na zycie
spoteczenistw nie ograniczato sie do formulowania kryteriow $wiatopogladowych czy norm
moralnych. W murach koSciotéw parafialnych istniaty dogodne warunki dla dziatan zwigzanych
z pomocg ubogim, lecznictwem, edukacjg czy réznorodnymi formami mecenatu, obejmujgcego
wiele dziedzin nauki i sztuk pieknych. W tej perspektywie wypada postrzega¢ wspoiczesne
» uspotecznienie kosciota", ktdrego charakterystycznym wyrazem staly sie architektoniczne
zatozenia wielofunkcyjnych osrodkdw parafialnych, wznoszonych powszechnie w ostatnim

potwieczu w krajach Europy Zachodniej, w Skandynawii i w Stanach Zjednoczonych.

W W. LESNIKOWSKI, Kosci6t na La Défense, Architektura & Biznes, nr 12/2001, s.32-41.
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32.1.  WIELOFUNKCYJNE OSRODKI PARAFIALNE

Wokoét takich kosciotéw, jak: Sw. Jana i Sw. Michata w Lucernie, Sw. Wincentego
a Paulo i Sw. Pawla d'Orgeval w Reims, Sw. Delphina w Bordeaux, Sw. Witalisa w Salzburgu,
Sw. Jozefa Cottolengo w Rzymie powstaly oérodki parafialne, $wiadczace o wnikaniu zycia
wspélnot chrze$cijaniskich w obszary dziatari wychowawczych, charytatywnych i kulturalnych
lokalnych spotecznosci 45, Na tym tle zarysowaly sie charakterystyczne odmiennoSci
w programach funkcjonalnych i formach zabudowan koscielnych Francji, Niemiec, Szwajcarii,
Wioch, Holandii czy Belgii. We Francji, gdzie Kosciét skupia sie wokot tzw. ,matych grup”,
spotykamy liczne kameralne osrodki, pozbawione monumentalnej retoryki. W Niemczech i na
obszarach niemieckojezycznych Szwajcarii w centrach parafialnych (Gemeide Zentrum)
rozbudowuje sie przede wszystkich wielofunkcyjne sale z zapleczami, stanowigce alternatywne
programy dla miodziezy. Przy parafiach tych lokuje sie kluby dla oséb starszych, przedszkola,
ogolnodostepne biblioteki i czytelnie. Najnowsze obiekty sakralne Wtoch staly sie szczegdlnie
interesujgce pod wzgledem formalnym - zwtaszcza rozwigzania przestrzenne wkomponowane
w kontekst krajobrazowy. Odmienng wrazliwoscig charakteryzujg sie wspotczesne osrodki
parafialne z terenéw Holandii i Belgii. Ujmuje w nich formalna powsciggliwo$¢, autentyczno$c¢
Srodkoéw, zapewniajgca poczucie harmonii, réwnowagi, spokoju.

Upowszechnione w krajach Zachodniej Europy wzorce ,uspotecznienia KosSciota"
znalazly swoje odzwierciedlenie réwniez w programach funkcjonalnych i architektonicznych
ksztaltach licznych zespotdw sakralnych, wzniesionych w Polsce w ostatnich dziesiecioleciach.
Obok przyktadow w réznym stopniu powielajgcych wzorce historyczne, powstaly liczne
budowle, ktérych sens tkwi w integracji funkcji liturgicznej z innymi funkcjami, stuzacymi
ztozonym  potrzebom lokalnych  spotecznosci. W nurcie  ksztattowania ,kosciotow
uspotecznionych” powstaly symboliczne Swigtynie w  podkrakowskich  BieAczycach
i Mistrzejowicach. W trudnych czasach przetomu lat 80 staly sie one oazami wolnej mysli.
Aranzowano w nich wystawy, spektakle, odczyty, ukrywano prze$ladowanych. W tym czasie

powstawat réwniez kompleks parafialny pw. Sw. Jadwigi na krakowskim osiedlu Krowodrza.

% M.E. ROSIER-SIEDLECKA, OdpowiedZ przestrzenna na nowe zatoZenia liturgii
i duszpasterstwa. Przeglad nowych kos$ciotéw Europy Zachodniej, w: Sacrum i sztuka (red. Nawojka
Cieslinska), Krakéw 1989, s.72-84.
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Obecnie jest w nim miejsce ¢ obok monumentalnej Swigtyni - zaréwno dla sali teatralnej,
biblioteki, kawiarni, galerii, jak i innych funkcji edukacyjno-sportowych. ,Bunkry krélowej
Jadwigi' - takim mianem okreslajg miedzy innymi swoj koSciot parafianie - staly sie tetnigcym
zyciem, otwartym centrum sakralno - kulturalnym 46. Zelbetowa surowa architektura tego
zespotu sakralnego - nasuwajgca konotacje z formami warownych $wigtyri $redniowiecza -
zapewnia dogodne warunki wielu wymiarom oddzialywania wspoétczesnego koSciota
parafialnego.

Podobnie ewoluuje spoteczny wymiar wielu nowoczesnych koSciotow, w przestrzeni
ktorych istniejg mozliwosci dla regularnych dzialan duszpasterskich, charytatywnych,
wychowawczych czy edukacyjnych. W tych ,centrach parafialnych” znajdujemy szereg funkcji
tradycyjnie zwigzanych z dzialalno$cig Kosciofa, ktéry od swych poczatkéw w obrebie
Swigtynnych muréw tworzyt: przytulki, szpitale, szkoty czy biblioteki. Nowym walorem
wspotczesnych osrodkéw parafialnych jest ich otwarcie na zewnatrz - w potencjalnie
nieograniczone kierunki oddziatywania.

Otwarty  kierunek , uspotecznienia kosciota" ilustrujg przyktady wspoiczesnej
architektury sakralnej, w ktorych, obok funkcji liturgicznych, duszpasterskich, charytatywno -
wychowawczych czy kulturalno-edukacyjnych, znajdujg réwniez swoje state miejsce funkcje
rekreacyjne, a nawet ustugowe. Szerokg formute ,uspolecznienia" przyjat np.: zespot sakralny
pw. Matki Kosciota, konsekrowany w 2001 roku w Katowicach. Obiekt wkomponowany
w rozwijajgcy sie wcigz uktad podmiejskiej dzielnicy mieszkaniowej miesci w sobie skupione
wokot wolnostojgcego kosciota autonomiczne funkcje: parafii z kancelarig i probostwem,
diecezjalnego domu rekolekcyjnego, o$rodka ,duszpasterstwa trzezwosci”, biura podrozy
i oddziatu poczty. Ogolnodostepnym elementem otoczenia koSciota - integralnie wpisanym
w strukture przestrzenng zespotu sakralnego - jest amfiteatr ze sceng. Architektura tego
obiektu honoruje - wsrdéd rozlicznych funkcji w nim zawartych - centralng range miejsca
celebrowania liturgii. Swiatynia jest ideowo-formalnym rdzeniem calego zalozenia. Zachowuje
ona podobnie jak w innych przyktadach , uspotecznionych kosciotow/" - przymioty

rzeczywistosci sacrum.

46 E. OWSIANY, Bunkry krélowej Jadwigi, TP, Nr 20/ 1997, s. 1,5.
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IL. 88. Kosciét Sw. Jacka w Straszynie - arch. Sz. Baum
IL. 88. St. Jack’s Church in Straszyn - Arch. Sz. Baum

IL. 89. Kosciét Matki KosSciota w Katowicach - arch. arch. A. Gatkowski, A. Gatkowska, T. Czerwiriski,
J. Rabiej
IL. 89. The Church of St. Mary Mother of the Church in Katowice - Arch. Arch. A. Gatkowski, A. Gatkowska,
T: Czerwinski, J. Rabiej

IL. 90. Kosci6t Sw. Jadwigi w Krakowie - arch.arch. R. Loegler, J. Czekaj
IL. 90. St. Hedwig’s Church in Cracow - Arch.Arch. R. Loegler, J. Czekaj

IL. 91. Kosciot Mitosierdzia Bozego w Krakowie - arch. arch. S. Niemczyk, M. Kuszewski
IL. 91. God’s Mercy Church in Cracow - Arch. Arch. S. Niemczyk, M. Kuszewski
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3.2.2.  KOSCIOL SWIETEGO ROKU 2000 W RZYMIE

Wymowng ilustracje wspdtczesnego spojrzenia na miejsce kosSciota w przestrzeni
spotecznej znajdujemy w koncepcjach, bedacych rezultatem konkursu architektonicznego na
Ko$ciot Swietego Roku 2000 w Rzymie.

Projekty czotowych wspobitczesnych architektéw - uznanych indywidualnosci,
reprezentujgcych odmienne tradycje kulturowe i religijne - staly sie syntezg aktualnych
wyobrazeri ko$ciota katolickiego. Pierwiastkiem taczacym wszystkie prace jest wyraZnie
uwypuklony w nich wymiar spoteczny wspobtczesnej architektury sakralnej. Ten rys,
charakteryzujgcy projekty architektoniczne, w pewnym stopniu warunkowal program
sformutowany przez inwestora: Wikariat Rzymski. Jego istote zawarto w stowach,
okreslajacych sens samego zamierzenia budowy Swigtyni w konkretnym  miejscu
i w wyjatkowym czasie. Motywem naczelnym tej idei stato sie ,,zaproponowanie przestrzeni,
ktéra Swiadczy o powitaniu, zgromadzeniu i KoSciele" 147.

W odpowiedzi na ten warunek programu konkursu powstaly propozycje, nawigzujgce do
archaicznej tradycji budowania przez ludzi wspolnego Srodowiska, w ktdrym Swigtynia jest
wyrazem ich metafizycznej wrazliwosci. W komentarzu autorskim Richarda Meiera do projektu
nagrodzonego realizacjg czytamy:

»~Jak wskazano w warunkach konkursu, jego gtéwnym celem jest reintegracja i naprawa

odizolowanego i zdegradowanego osiedla i jego spolecznosci. KosSciét pomyslano

w opozycji do izolacji miejsca. Zostat zaprojektowany jako miejsce samo w sobie,

czeSciowo Swiete, czeSciowo Swieckie, ma dopomdc mieszkaricom w znalezieniu

swego miejsca w Swiecie. IV duzej mierze czyni to przez sposéb, w jaki umozliwia

wspdinocie reprezentacje w procesie rytuatu, zabawy i celebracji. [...] W planowaniu
47 A. URBANSKA, Kosciot Swietego Roku 2000, Architektura & Biznes, nr. 7/8, 1996, s.10.
Szerszy komentarz do warunkéw konkursu architektonicznego Koéciét Swietego Roku 2000
nawigzuje do wytycznych Konferencji Episkopatu Wioch. Akcentujg one role kosciota jako ,miejsca,
gdzie gromadzi sie wspélnota chrzescijariska, by celebrowaé Tajemnice, to przestrzen liturgiczna,
stanowigca symboliczny wyraz sposobu zbawienia cztowieka. Budowa kosciota to nie tylko
wzniesienie budowli, ale przede wszystkim stworzenie wspélnoty - zrozumienie grupy wiernych, jej
oczekiwan i nadziei. Wspdlnota musi znalezé w koSciele odzwierciedlenie w#asnej tozsamosci.
Przestrzen wewnetrzna ko$ciota musi wyrazaé koncepcje zgromadzenia, ktérego celemjest celebracja

Swietych Tajemnic, o strukturze hierarchicznej i organizacji podporzadkowanej poszczeg6lnym
Tajemnicom, tak by wspomagac¢ regularny przebieg obrzadkéw i sprzyja¢ aktywnemu uczestnictwu
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kosciota i centrum z ich dziedzincami mieliSmy na uwadze poglady H.G.Gaddamera

0 fundamentalnej roli gry, zabawy i rytuatu we wszelkich formach kultury. [...] Powstata

zatem koncepcja zespotu jako miejsca formalnej i nieformalnej od$wietnej celebracij:

symboliczne upamietnienie ofiary Chrystusa odbywaé sie bedzie przez modlitwe

1zorkiestrowanie ludzkiego ruchu" m .

Pokrewny zakres intencji znajdujemy réwniez w opisie projektu Franka O.Gehry’ego. W tej
koncepcji spotecznos¢ jest , centralnym elementem w transformacji lokalizacji i jej najblizszej
okolicy”. Kosciét jako autentyczny wyraz duchowosci, uniwersalnej transcendencii i kulturowe;
tradycji staje sie rzezbiarskim spoiwem w otaczajgcym go $rodowisku 149,

Uniwersalny charakter relacji cztowieka do spotecznosci z ludzmi i z Bogiem akcentuje
projekt Tadao Ando. Jego przestrzenng strukture roéwniez ksztattujg ponadczasowe
i ogdInokulturowe znaki transcendencii: $wiatto, woda, niebo. W ich metafizycznym kontekscie
dokonuje sie indywidualne dla kazdego cztowieka samookreslenie. Promienie S$wiatla,
uktadajace sie w ksztalt krzyza, podkreslajg dosrodkowy charakter planu koSciota, sprzyjajacy
wzajemnej wiezi miedzy ,Jedynym (Bogiem) i wieloma (wiernymi)”. Woda w obszarze Swigtyni
spaja wspolnote, oczyszczajac antynomie ,pomiedzy miejscem Swietym a Swieckim, pomiedzy
tradycjami Kosciota i nowoczesnego spoleczenstwa". Niebo jest wspolnym dachem dla
wszystkich ludzi, ,rozciagga sie poza obszar koSciota, aby potgczy¢ regiony, kontynenty,
Swiat” 15°. Jednak jego wyglad z kazdego miejsca Swiata jest inny.

W zetknieciu z projektem Petera Eisenmanna trudno o bezposrednie skojarzenia
z utrwalonym w powszechnej $Swiadomosci wizerunkiem architektury kosciota. Jednak
w genezie swojej koncepcji autor odwotuje sie do pierwotnego w chrzescijanstwie rozumienia
kosciota jako wspdlnoty. To ,ludzie byli architekturg” w czasach, gdy KosSciot nie wymagat
przestrzeni budowli dla gloszenia prawdy. Niezmiennym sensem kosciola pozostaje istnienie
w nim dwoch obszaréw: przestrzeni tgcznosci duchowej (space of communion) i przestrzeni

trwania spoteczno$ci (space of community). W urzeczywistnieniu tej koncepcji autor siegnat do

catego Ludu Bozego. Budynek kosciota jest roéwniez znakiem zywej obecnosci Boga ws$rod ludzi:
budynki parafialne musza odnosi¢ sie do otoczenia, wchodzi¢ z nimi w dialog ije wzbogacac'”

48 R. MEIER, Estetyka logiki, ttum. M.A. Urbanska, Architektura & Biznes, nr 7/8, 1996, s.I 1-13.
149 F.0. GEHRY, Kosciot Franka O.Gehry, Architektura & Biznes, nr 6, 1997, s. 10-11.

15 T.ANDO, Krzyz $wiatta, ttum. M.A. Urbanska, Architektura & Biznes, nr 7/8, 1996, s. 14-15.
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symbolicznej idei drogi (pielgrzymki) - rédwniez trwale zwigzanej z religijinym i spotecznym
wymiarem genezy $wigtyni chrzescijanskiej15L

Projekt Guntera Behnischa - nawigzujgcy do ideatu koSciota, ogrodu, raju - jest
propozycja takze akcentujgcg wymiar ponadkulturowy koSciota. Pows$ciagliwa metaforycznosé
przyjetych rozwigzah kompozycyjnych i formalnych jest czytelna dzieki jednoznacznej
i realistycznej funkcjonalno$ci rozwigzan przestrzennych. W catosci zatozenia rozpoznajemy
upowszechniony w posoborowym Kosciele wzorzec ,centrum parafialnego” (Gemeide
Zentrum). W intencji autora nowy ko$ciét powstaje, aby znie$¢ dotkliwe ograniczenia,
uniemozliwiajgce naturalny rozwoj spotecznosci zyjacej w jego obrebie. Bezposrednim
impulsem budzacym wspoélnote parafii w rzymskiej dzielnicy Tor Tre Teste ma sta¢ sie sama
okoliczno$¢ obchodéw Roku Swietego 2000 z towarzyszacym jej ruchem pielgrzyméw z calego
Swiata. Odtad miejsce to bedzie ,przeistaczane” w ,,0bszar wolnosci”, w ktérym kos$cidt bedzie
madgt zademonstrowaé swoje zaangazowanie w sprawy czlowieka i natury, ,ogréd” blizszy
Rajowi niz otaczajgcemu go kontekstowi: tereny spacerowe oraz przestrzenie dostepne dla
pojazdéw, obszary odkryte i ocienione, zielefice i zalewy, place zabaw i boiska sportowe,
miejsca spotkan, fontanny, altany - praktycznie wszystko to, co mozna znalez¢ w parkach
i ogrodach. Zabudowania ko$cielne beda stanowi¢ cze$¢ ogrodu. Ten cel powinien
przy$wiecaé architekturze, ktdra nie moze stanowi¢ znaku odzegnujgcego sie od intencji. Krok
po kroku teren kosciota wyrasta¢ bedzie z ogrodu.[...] Intencja stworzenia ogrodéw o walorach
przewyzszajacych norme w danej miejscowosci moze w pierwszym momencie wydawac sie
profanacjg. Miescitaby sie jednak w tradycji Kosciota (np. cystersi) i wspartaby wysitki Kosciota
podejmowane w stosunku do ludzkoSci i stworzenia” 122

Konkursowe koncepcje Koéciota Roku Swietego 2000 - mimo wielu zawartych w nich
architektonicznych oryginalnosci - nawigzujg do tradycji KoSciota w wielu jej wymiarach.
Wszystkie prace konkursowe odwotujg sie do ideatu kosciota, odnajdujgcego swoje miejsce
w zmieniajgcym sie Swiecie na drodze afirmacji i ewolucji, nie za$ poprzez negacje historycznej
ciggtosci i rewolucyjng arogancje. Ksztalty wspdiczesnych Swigtyni pozostajg odbiciem ztozonej

rzeczywisto$ci kulturowej. Jej podmiotem ijednoczesnie kreatorem jest cziowiek. Stad kosciot,

Bl A. ZAERA, Peter Eisenmann 1990-1997, el croquis éditorial, Madrid 1997, s.152-161.
1® G. BEHNISCH, Koscio6t - ogrdd - raj ?, thum. J. Juru$, Architektura & Biznes, nr 7/8, s.16-17.
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IL. 92. Projekt Kosciota Swietego Roku 2000 w Rzymie - arch. R. Meier
IL. 92. The design of the Holy 2000 Year Church in Rome - Arch. R. Meier
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jesli ma by¢ przestrzenig prawdziwie przychylng cziowiekowi winien by¢ miejscem otwartym,
goscinnym, bezpiecznym, a moze rowniez swojskim - tak jak to wyrazit F.O. Gehry
w odniesieniu do charakteru swego projektu.

Budowa Kosciota Swietego Roku 2000 w Rzymie trwata do roku 2003. Jej kilkuletnia
historia wskazuje na znamienng specyfike wspoéiczesnego budownictwa sakralnego.
Wznoszenie Swigtyni w czasach wyjatkowych mozliwosci technologicznych trwa najczesciej
wiele lat. W tym wzgledzie ograniczenia ekonomiczne nie sg jedynymi przyczynami. Budowanie
kosciota - szczegdlnie parafialnego - pozostaje wcigz dzielem wspdinotowym, bardzo trudnym
do precyzyjnego zaplanowania. Stagd miara czasu nie jest najistotniejszym kryterium,
charakteryzujgcym stopien jego powodzenia. Paradoksalnie przedtuzajgca sie budowa kosciota
moze by¢ jednocze$nie oznaka staboSci jego budowniczych, jak i szansg krzepnigcia
miedzyludzkich wiezi, ktdre ostatecznie stajg sie sensem tych wysitkdw.

Koscidt dzisiejszy nie wyznacza kierunkéw spektakularnych przetomdw, ktorych taknie
wspéiczesny czlowiek. Rowniez Kosciot Roku Swietego 2000 - wbrew rozbudzonym
oczekiwaniom - nie przyniost jakoSciowego przetomu w dziedzinie chrze$cijanskiej architektury
sakralnej 153 Skale wydarzenia epokowego zapewnia raczej fakt powstawania w samej
aglomeracji Rzymu kilkudziesieciu ko$ciotow, upamietniajgcych Rok Swiety 2000 154 Wsréd

nich Swigtynia na Tor Tre Teste staje sie obrazem Swiadomosci spoteczeristwa, odkrywajgcego

1B W komentarzach, dotyczacych rezultatéw konkursu architektonicznego na Kosciot Roku
Swietego 2000 nie brakuje wyrazéw pewnego rozczarowania - niespetnienia. Jak wynika z relacji
arch. Romualda Loeglera, uczestniczacego bezposrednio w pracach konkursowego zespotu juroréw,
odczucie ,lekkiego rozczarowania” pojawito si¢ w gronie komisji jako pierwsze wrazenie po
zapoznaniu sie z projektami.,, Chyba wszyscy jurorzy oczekiwali czego$ bardziej szokujgcego
i odkrywczego, godnego X X1 wieku - wstepny przeglad projektéw nie wskazywatjednak na to, iz taki
witasnie projekt znajduje sie wéréd tych szesciu zgtoszonych do oceny ’

Zob. R. LOEGLER, Refleksjejurora, Architektura & Biznes, nr 7/8, 1996, s.10.
B W. CECKIEWICZ, Blisko Watykanu, daleko od Sacrum, Architektura & Biznes, nr 6 (59), 1997,
s. 12,
Nawigzujac do faktu budowy na obszarze aglomeracji Rzymu kilkudziesieciu kosciotow z okazji
Roku Swietego 2000 autor powotuje sie na informacje oficjalng Radia Watykanskiego.
W podsumowaniu rozwazan, odnoszacych sie do konkursowych koncepcji Kosciota Roku Swietego
2000, wyrazone ,gtebokie rozczarowanie” prowadzi do znamiennej konkluzji: ,, Wspétczesna
architektura jako sztuka jest ciggte ,w drodze”, w stalym zmaganiu i w ciggtym poszukiwaniu
odpowiedzi na coraz szybciej zmieniajgce sie warunki zycia. Dlatego w chaosie dzisiejszego $wiata
tak trudno znalez¢ coraz bardziej potrzebng atmosfere spokoju i ponadczasowego piekna tworzaca
,»sacrum .
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w chrzeScijanstwie korzenie swej kulturowej tozsamos$ci. W tej wizji wspotczesnej budowli

sakralnej znajdujemy znamiona aspiracji, mozliwosci i ograniczen spotecznosci, ktore jg tworza.

3.3. KAPLICE CMENTARNE

Budowle wznoszone przez cztowieka w miejscach pochdwku zmartych przyjmowaly
sakralny charakter od prehistorii, niezaleznie od specyfiki wierzeA w zycie pozagrobowe,
kultywowanych w r6znorodnych systemach religijnych. W chrzesScijanstwie mys$l o tajemnicy
$mierci skupia sie nie tyle na akcie koriczacym zycie czlowieka, lecz na jego ,narodzinach” do
zycia wiecznego. Charakter i wymowe chrzes$cijanskich obrzedéw pogrzebowych wyznacza
perspektywa niekonczacego sie zycia wiecznego w obecnosci Boga. Pozwala ona na
utozsamianie istoty $wigtyni - ,Domu Bozego” z miejscem ,obcowania Swietych” - gdzie
przenika sie rzeczywistos¢ zycia ziemskiego z rzeczywistoScig zycia wiecznego. Tak
rozumiana dwoisto$¢ katolickich budowli sakralnych pozwala tagczy¢ w znaczeniowg jednos$¢
wczesnochrzescijanskie memoria oraz wspoitczesne kaplice cmentarne z innymi formami
koSciotow.

Wynikajgca - ze zmieniajacych sie uwarunkowan kulturowych - geneza cmentarnych
budowli sakralnych inspiruje do nadawania ich architekturze indywidualnych cech.
Odzwierciedlajg one odmiennosci lokalnych tradycji, jak i przeobrazenia, jakim ulegajg
zwyczaje, zwigzane z pogrzebami zmartych. Wspobiczesne nekropolie stajg sie najczesciej
wielowyznaniowymi ,miejscami spoczynku” - nierzadko przyjmuja takze laicki charakter. Stad
w formowaniu architektury budowli cmentarnych dominujg odwotania do uniwersalnych
znaczen, zamknietych w symbolach: ogrodu, drogi, bramy, Swiatta. Znajdujemy je zaréwno
w monumentalnym zalozeniu cmentarza w Modenie (arch. A. Rossi), w peitnej Swietlistej
nadziei ,Bramie do Miasta Umarlych” na cmentarzu w Krakowie - Batowicach (arch.
R. Loegler), jak i w parkowym pawilonie Komunalnego Cmentarza Poludniowego w Antoninie
pod Warszawg (arch. P. Szaroszyk). Z tych uniwersalnych inspiracji czerpig takze tworcy
niepowtarzalnych architektonicznie kaplic cmentarnych, integralnie wpisujgcych sie w nurty
lokalnych tradycji. W tym sensie istotowg jedno$¢ zachowujg na przyklad tak wzajemnie
niepodobne budowle, jak: kaplica pogrzebowa na cmentarzu Sw. Wawrzyfica w Rotterdamie

i kurhan grobowy w Karniowicach pod Trzebinig. W warstwie formalno-znaczeniowej tych
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budowli, naznaczonych odmiennymi walorami estetycznymi, zostaty zogniskowane analogiczne

znamiona wrazliwosci wspotczesnego cztowieka wobec tajemnicy zycia, przemijania i Smierci.

3.3.1. KAPLICA POGRZEBOWA NA CMENTARZU SW. WAWRZYNCA W ROTTERDAMIE

Historia cmentarza katolickiego w Rotterdamie siega okresu reformacji, kiedy to w 1680
roku na jego miejscu urzadzono warzywny rynek. Odtad katolicy byli chowani w murach
kosciota Sw.Wawrzyfica. Dopiero w roku 1865 otwarto nowy cmentarz, wzorowany na woskim
,polu zmarlych”- campo santo. Po czterech latach w centrum tego zalozenia zbudowano
neogotyckga kaplice na planie krzyza greckiego. Jej sylweta stanowita zamknigcie osi widokowej
prowadzgcej z kierunku glownej bramy cmentarnej oraz promieniscie zakomponowanych alei.
Staby grunt spowodowat wkrotce osiadanie budowli, co doprowadzito do jej rozebrania. Nowg
kaplice wzniesiono na starych fundamentach w roku 1963, ale i jg niebawem spotkat los
pierwsze;j.

Trzecia kaplica wzniesiona w latach 2000-2001 - mimo iz mieSci sie w obrysie
pierwotnych fundamentéw - jest budowlg ktérej architektoniczny wyraz odzwierciedla
wspoifczesng specyfike tego miejsca. Obecnie cmentarz ma charakter ponadwyznaniowy -
stuzy wielokulturowej spotecznosci Rotterdamu. Stad tez w warstwie formalno-ideowej kaplicy
pogrzebowej nie ma bezposrednich odniesieri do tradycyjnych kosciolow. Wyznacznikiem jej
planu i sylwety stata sie sekwencja pototwartych przestrzeni, symbolizujgcych ,przystan
w drodze", a nie jej kres. Nie majg poczatku ani kofca miegkkie fale $cian, zawieszone ponad
ziemig i pod ztotym sklepieniem dachu. lluzoryczna staje sie granica miedzy wnetrzem
a zewnetrzem kaplicy - miejsca zatrzymania, spotkan i refleksji. Zrodiem metafizycznego
klimatu tej przestrzeni jest $wiatto. W dzien storice przenika jej barwne formy, wkomponowane
w plener campo santo. Nocg architektura kaplicy przyjmuje posta¢ cmentarnej latarni.

Kaplica pogrzebowa na katolickim cmentarzu w Rotterdamie jest przyktadem
architektury otwartej - wrazliwej na wszelkie zrodfa intuicji, ktére pozwalajg cztowiekowi wnikac
w sens zycia i Smierci. Skfania ona do medytacji nad tajemnica ludzkiego przemijania w aurze
budzacej otuche, nadzieje, kojacy spokdj - w przeciwieAstwie do licznych wspdiczesnych
budowli cmentarnych, utrwalajgcych przygnebiajgce wrazenie sterylnego chiodu, pustki,

nicosci.
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IL. 93, IL. 94. Kaplica pogrzebowa na cmentarzu Sw. Wawrzyfica w Rotterdamie -
arch. F. Houben, widok, plan
IL. 93, IL. 94. The funeral chapel at St. Lawrence's Graveyard in Rotterdamie - arch.
F. Houben, the view, the plan
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3.3.2.  KURHAN GROBOWY W KARNIOWICACH

Geneza grobowcéw w formie kurhanu siega do dawnych prastowiafskich tradycji
pogrzebowych. Kamienne kurhany z okresu przedrzymskiego kultury Zachodniobaltyjskiej
znajdujemy na terenach Niziny Pruskiej. W kulturze Przedtuzyckiej sprzed trzech tysiecy lat -
obejmujacej swoim zasiegiem Slask, znaczna cze$¢ Wielkopolski i wschodnig Brandenburgie -
zmarli chowani byli w grobach pod nasypami kurhanowymi. Podobne cmentarzyska z tego
okresu znajdujg sie pomiedzy doling Dniepru i Karpatami. Analogiczne tradycje, trwajgce
jeszcze w VI i VI wieku, potwierdzajg odkrycia archeologiczne z Wysp Brytyjskich
i Skandynawii. Kurhany grobowe wznosili na szczytach gor amerykanscy Indianie znad rzeki
Missisipi. W sensie ideowym nawigzujg do nich wspdtczesne zatozenia niektérych oSrodkow
pogrzebowych w Stanach Zjednoczonych. Upowszechnianiu podobnych koncepcji sprzyjajg
obecnie réwniez wzgledy natury ekologicznej i ekonomiczne;.

Na tle kulturowych przemian, obejmujacych réwniez zwyczaje pogrzebowe, powstat
kurhan grobowy w Polsce - na wiejskim cmentarzu pod Trzebinig. Jego forma oraz wewnetrzna
struktura przywodzi posrednie skojarzenia z piramidami starozytnego Egiptu i Mezopotamii,
rzymskimi katakumbami, czy znanymi z naszej przesztosci ,Swietymi gérami przodkow”.
Zalozenie Swigtyni - cmentarza w Karniowicach przyjeto ksztalt potkolistego kopca. Jego
powierzchnia, porosnieta naturalng zielenig, podkresla Scistg integralno$¢ z otaczajgcym
krajobrazem. Pod warstwg ziemi kryje sie - posadowiona na zelbetowej plycie fundamentu -
koputowa budowla. W jej szczycie miesci sie kaplica pogrzebowa z centralnie usytuowanym
oltarzem. Jest on kompozycyjnym $rodkiem (axis mundi) - ideowym rdzeniem samej kaplicy,
jak réwniez calego zatozenia grobowca. Wokoét niego ponizej - na trzech poziomach m
rozmieszczono nisze krypt. W obrebie sklepienia kurhanu - w czesci przyziemia - znajdujg sie
takze pomieszczenia dla przygotowania i obstugi pogrzeb6w.

Swigtynia pogrzebowa w Karniowicach jest budowla, w ktorej tradycja i nowoczesno$¢
przenikajg sie zarébwno w jej warstwie ideowo-formalnej, jak i konstrukcyjno-technologicznej.
Archaiczna w geometrii koputa kurhanu zostata skonstruowana w oparciu o technologie
budowy wielkoprzestrzennnych siloséw. W ztozonym funkcjonalnie obiekcie zastosowano
szereg nowoczesnych rozwigzan technicznych, gwarantujacych jego neutralno$¢ pod

wzgledem ekologicznym. Jednoczes$nie architekture tej budowli sakralnej charakteryzuje trafnie



149

IL. 95, IL. 96. Kurhan grobowy w Karniowicach - arch. T. Krygowska
IL. 95, IL. 96. The burial mould in Karniowice - Arch. T. Krygowska
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miano ,.koSciota ubogiego" 1%. Jego powstanie stalo sie mozliwe - przede wszystkim mdzieki
szerokiemu udziatowi lokalnej spotecznosci.

O spojnosci koncepciji kurhanu grobowego zadecydowata osobowo$¢ jej inspiratora -
proboszcza lokalnej parafii ksigdza Stanistawa Fijatka. Jego dos$wiadczenia wyniesione
z wczesniejszych budow: trzech koSciotéw z cmentarzami, osrodka dla gtuchoniemych oraz
wiasnego domu z gliny i stomy, staly sie podstawg do sformutowania nowej idei Swigtyni
cmentarnej. Jej unikalng istote okresla wrazliwos¢ na tajemnice ludzkiego zycia, odkrywang
w uniwersalnej perspektywie harmonii natury. Kurhan grobowy w Karniowicach - miejsce
celebracji pogrzebowych i spotkain rodzinnych ¢ przyjmuje znamiona sanktuarium. Obejmuje
ono w integralna cato$¢ wiezi, ktoére stanowig o tozsamos$ci cziowieka. Obrazem zwigzkow
czlowieka ze $rodowiskiem, w jakim zyje - zaréwno w wymiarze doczesnym, jak i w wymiarze
transcendentnym - jest forma Swiatyni - grobowca. Jej ksztatt opiera sie na symbolicznej figurze
okregu. W lapidarnym odwzorowaniu koputowego sklepienia miesci sie oryginalna propozycja
nowoczesnej budowli sakralnej, zachowujgcej znamiona ciggtosci w stosunku do tradycji
architektury chrzescijanskiej, a jednoczesnie nawigzujgcej do wartosci ponadkulturowych
naszej cywilizacji. Wyrazami tej ciagtoSci w wymiarze estetycznym architektury Swiatyni -
cmentarza sa: prostota, umiar, autentycznos¢. Przymioty te odnajdujemy w potkolistej sylwecie
zielonego grobowca - zwiefczonego znakiem krzyza, w tukach bram - portali, w ksztaltach
oftarza - lodzi wyrzeZzbionej w drewnianym pniu, wydobytym z dna Wisly oraz w nastroju
wnetrza, do ktérego naturalne Swiatto przenika jedynie poprzez owalny witraz - wkomponowany
w szczyt sklepienia.

Urzeczywistnienie nowej idei Swigtyni - cmentarza w nawigzaniu do archaicznej formy
kurhanu grobowego Swiadczy o skali przeorientowan, jakie dokonuja sie obecnie w odniesieniu
do istoty wspoiczesnego kosSciola. Staje sie on integralnym elementem przestrzeni
zurbanizowanej - rozumianej réwniez w kategoriach ekosystemu. W tym sensie architektura
sakralna odzwierciedla $ciste wspoélzaleznodci miedzy zawartymi w niej walorami:

metafizycznego tadu i piekna oraz racjonalnej funkcjonalnosci i ekonomii.

1% Pojecie ,koScioty ubogie” stalo sie przedmiotem referatow i dyskusji Il Konferencji
Archisacra’d4 na temat polskiej architektury sakralnej, ktéra odbyta sie 20.05.1994 r. na Wydziale
Architektury Politechniki Warszawskiej.
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34. SANKTUARIA

Miejsca kultu religijnego, gromadzace tysigce pielgrzymow m czestokro¢ réznych
wyznan - sg zadziwiajgcymi fenomenami wspotczesnos$ci. W ich genezie mieszczg sie zardwno
pierwiastki tradycji wielkich systemow religijnych, jak i nadzwyczajne doswiadczenia lokalnych
spotecznosci czy $wiadectwa indywidualnych objawien. Budowle sakralne - sanktuaria sg
materialnymi znakami tej sfery natury czlowieka, ktéra wcigz orientuje go ku rzeczywistosci
transcendentnej. Podejmowanie drogi - pielgrzymki - do miejsc Swietych nie jest aktem
zamknietym jedynie w sferze idei, lecz dokonuje sie realnie w czasie i przestrzeni. Stad
pielgrzymowanie cztowieka odciska wielorakie pietho na jego S$rodowisku - réwniez
w skali urbanistycznej. Slynne sanktuaria - Jerozolima, Rzym, Santagio de Compostella
w Hiszpanii, Fatima w Portugalii, Lourdes we Francji, Kevelar w Niemczech, czy polska
Czestochowa - byly osrodkami, wokot ktérych trwalo poruszenie, decydujgce o ksztalcie
i rozwoju Europy przez cale stulecia.

Stawa tradycyjnych i wspotczesnych sanktuaribw wyznacza obecnie kierunki tzw.
turystyki  pielgrzymkowej. Jest ona czynnikiem stymulujgcym  procesy urbanizacji
w obszarze bezposrednio przylegajagcym do tych miejsc, a nierzadko réwniez w skali miast czy
rozleglych regionéw. Paradoksalnie - wbrew racjonalnemu sceptycyzmowi nowoczesnosci -
powstajg i dzisiaj miejsca pielgrzymkowe, sygnowane S$wigtyniami. Jedne z nich w postaci
skromnych kaplic wtapiajg sie dyskretnie w naturalny krajobraz, inne za$ swojg skalg zwiastujg

wrecz globalny zasieg oddziatywania.

34.1. KAPLICA PIELGRZYMKOWA NOTRE-DAME DU HAUT W RONCHAMP

Kaplica pielgrzymkowa w Ronchamp to fenomen wsrdéd najwybitniejszych budowli
chrzeScijanstwa o wcigz nie wyczerpanej sile oddzialywania. W dzisiejszej stawie Ronchamp
brakuje bezposredniej analogii do miejsc cudownych, ostawionych niezwyklymi wydarzeniami
o wymiarze religiinym. Geneza tego miejsca pielgrzymkowego ma diugg tradycje, jednak
0 lokalnym charakterze. Tym nie mniej uksztattowanie nowej formy Sanktuarium Maryjnego
powierzono architektowi o stawie Swiatowej, ktdrego nie kojarzono z architekturg sakralng.

Le Corbusier - wybitny ,prorok modernizmu” - nie byt czlowiekiem Kosciota, a jego

duchowos¢ nie miescita sie w granicach tradycyjnych kanondw religijnosci. O rzeczywistych
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motywach inspirujgcych koncepcje koSciota Notre-Dame du Haut moéwi wyznanie samego
autora: ,potrzeby religii mialy bardzo maty wplyw na projekt; forma byla odpowiedzig na
psychofizjologie uczué¢" 1% W tych okolicznosciach, odnoszacych sie do ideowej spdjnosci
przekonan twércy i ksztattu jego dzieta, odkrywamy wymowny przejaw powszechnego wymiaru
wspotczesnego Kosciota Katolickiego. W nowej rzeczywistosci kulturowej znajdujemy
symptomy otwarcia Kosciota niejako ,bez wstepnych warunkéw nawrécenia”. Swiatynia staje
sie miejscem dostepnym nie tylko dla heroséw wiary lub skruszonych grzesznikéw, ale tak jak
kaplica stojaca na pielgrzymim szlaku w Ronchamp, jest domem-schroniskiem otwartym
rowniez dla zagubionych i sceptykéw. Jej ksztalt - na wskro§ nowoczesny, niemal nie
przystajacy do utrwalonego przez wieki wizerunku Swiatyni chrzeScijanskiej - wypeiniaja watki
najgtebiej odzwierciedlajgce uniwersalne archetypy miejsca kultu: wkomponowanie w naturalny
krajobraz, symboliczna wymowa sylwety $wigtyni, ideowo-formalna integralno$¢ architektury
wynikajgca z metafizycznych przymiotéw przestrzeni sanktuarium.

Popularno$¢ i stawa kaplicy w Ronchamp okresla specyficzny charakter jegj
pielgrzymkowej funkcji. Dzisiaj ,pielgrzymuja” do niej przede wszyskim grupy turystow,
wiedzionych niepowtarzalnym ,objawieniem” modernistycznej twérczosci Le Corbusiera. Stad
w budowli tej widzimy bardziej dzieto sztuki, anizeli miejsce kultu zwigzane z religijng tradycja.
Fenomen tego dziela architektury budzi niemal powszechnie odczucia, znajdujgce poréwnanie
jedynie z doswiadczeniami o transcendentnym wymiarze. Kosciét Notre-Dame du Haut to
rowniez obiekt muzealny. Paradoksalnie kaplica w Ronchamp jest zamknieta dla pielgrzymow

i turystow w kazdy wtorek - podobnie jak wszystkie muzea we Francjils/

1% Ch. JENCKS, Ruch nowoczesny w architekturze, Warszawa 1987, s. 179.
137 Od roku 1953, kiedy opublikowano projekt pielgrzymkowego kosciota Notre-Dame du Haut
w Ronchamp, nie gasnie zainteresowanie tym fenomenem. Wiekszo$¢ opinii na jego temat przyjmuje
forme wiasciwg interpretacjom percepcji wybitnego dzieta sztuki. Znajdujemy w nich sformutowania,
pozwalajgce ponownie widzie¢ architekture jako krélowg sztuk - integrujaca w sobie najdonio$lejsze
dzieta ludzkich marzen i wysitkdw.
,.Le Corbusierowi udato sie odzyska¢ podstawowe cechy chrzescijaniskiego sanktuarium. Jego
budowla to naczynie i dawca, forteca i poetycka wizja innego $wiata. [...] Jest to pieczara,
otwarta na najistotniejsze znaczenia ludzkiego bytu, poswiadczajgce stwierdzenie Heideggera, ze
,,na Ziemi ’'znaczy ,,pod Niebem *’.
Cyt. Ch. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s.213.
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IL. 97, IL. 98. Koscidt pielgrzymkowy w Ronchamp - arch. Le Corbusieur, sylweta,
plan

IL. 97, IL. 98. The Pilgrim’s Church in Ronchamp - Arch. Le Corbusieur, the outline
and plan
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3.4.2.  SANKTUARIUM BOZEGO MILOSIERDZIA W £ AGIEWNIKACH

Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w podkrakowskich tagiewnikach staje sie miejscem
pielgrzymkowym, o stawie ktérego decyduje rowniez jego architektura. O ile takim miejscom jak
Lourdes we Francji czy Fatima w Portugali towarzyszg budowle sakralne o wyraznie
tradycyjnej - zachowawczej stylistyce, o tyle nowa bazylika w tagiewnikach jest ,znakiem
czasu”. Jej sylweta jest wyrazistg ,ikong”, kryjgcg w sobie ponadstuletnig tradycje
szczeg6lnego miejsca, z ktérego rozkwitt kult Bozego Mitosierdzia. Synteze tej tradyciji,
sformutlowang wspotczesnym jezykiem form przestrzennych, znajdujemy w architektonicznych
ksztaltach Swiatyni - arki i wznoszacej sie ponad nig wiezy - latarni. Do tych symboli odwotuje
sie bezposrednio autor projektu sanktuarium arch. Witold Ceckiewicz:

.[...] Podstawowg przestankg w ksztattowaniu bryty Bazyliki byta proba symbolicznego
jej przedstawienia jako wspoiczesnej arki (okretu, nawy), pokonujacej ciggle nowe fale
niepokoju dzisiejszego Swiata. Zwigzana z nig wieza - to latarnia morska - cel pielgrzymich
wedrdwek szukajagcych tu schronienia, spokoju, pocieszenia " 153

W rzezbiarskiej architekturze sanktuarium - inspirujacej do metaforycznych narracji -
kryje sie jednoczes$nie szereg odwotann do symbolicznych znaczen o pogtebionej filozoficzno-
teologicznej genezie. Przywolujg one tresci utrwalone w tradycji budowania chrzescijanskich
Swigtyd. W ich Swietle pelnego sensu nabiera monumentalna dominanta ,Domu Bozego”
(Domus Dei) z wolno stojgcg przy niej strzelistg campanillg. Formy te wyznaczajg $rodek
zatozenia - jego rdzen (axis mundi), wokat ktérego - tak jak w Sredniowiecznych sanktuariach -
porzadkowana zostaje kompozycja zlozonego programu miejsca pielgrzymkowego.
Zakorzenienie w tradycji odczytujemy takze w eliptycznym planie kosciota, podejmujacym na
nowo toczony od wiekéw dialog miedzy istotg sakralnych zatozer: osiowych i centralnych.
Architektoniczna  struktura  bazyliki jest wspoblczesng reinterpretacja  archetypu
jednoprzestrzennej $wiatyni zorientowanej ku ideowemu centrum - zogniskowanym w postaci
oftarza, do ktorego zmierzajg promieniscie wszystkie ,drogi". Temu ,celowi
podporzadkowane zostaly elementy artykulacji wnetrza Swiatyni: obta otulina azurowych $cian,

wieniec smuktych filardw i gwiezdziscie uformowane zebra niosace rozlegte sklepienie.

1B W. CECKIEWICZ, Bazylika w tagiewnikac. Zatozenia autorskie, Architektura - Murator, nr
12/2002, s. 18.
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IL. 99, IL. 100, IL. 101. Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w tagiewnikach - arch. arch. W. Ceckiewicz, J. Gyurkovich,
wieza, wnetrze, fasada wschodnia,

It. 99, IL. 100, IL. 101. God’s Mercy Sanctuary in tagiewniki - Arch. Arch. W. Ceckiewicz, J. Gyurkovich, the spire, the
interior, the eastern facade
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Metafizycznym kreatorem walorow tej przestrzeni sakralnej jest $wiatto, wprawiajgce jej
nieruchome ksztalty w fagodny ruch. Solarno$¢ architektury Bazyliki Bozego Mitosierdzia
wyznacza jej autonomiczne miejsce w wymiarze kosmicznym - wraz z sakralnymi budowlami
prehistorii, monumentalnymi Swigtyniami starozytnosci i wielkimi wspdtczesnymi sanktuariami
religii monoteistycznych.

Odwotania do uniwersalnych archetypéw budowli sakralnych, utrwalonych w tradycji
architektury chrzescijanskiej znalazty czytelny wyraz w formach, ktére pod wzgledem
stylistycznym i technologicznym odpowiadajg naszym czasom. Sferyczne plaszczyzny
betonowych $cian, obszerne tafle przeszkler, promienie drewnianych dzwigaréw zadaszenia,
smukfa iglica wiezy tworza rzezbiarska kompozycje, ktérej nowoczesny wyraz zachowuje
integralng wiez z jej ponadczasowym wymiarem ideowym. Tradycjonalizm i nowoczesno$¢
architektury z tagiewnik sktania do pordwnan z wielkimi sanktuariami chrzeScijafstwa, takimi
jak: wczesnochrzeécijafiskie bazyliki Narodzenia Parnskiego w Betlejem, Swietego Grobu
w Jerozolimie i Swietego Piotra w Rzymie, $redniowieczny kosciét pielgrzymkowy w Santiago
de Compostella, czy wspotczesne centrum kultu maryjnego w Guadelupe. Architektura tych
miejsc odzwierciedla charakterystyczne ideaty budowli sakralnych, wyroste w réznych czasach
i z réznorodnych uwarunkowan kulturowych. Laczy je wiele analogicznych cech, stanowigcych
0 ciggtosci w tradycji ksztattowania Swiatyn katolickich.

Dokonujgce sie przeksztalcenia zwigzane z rozbudowag Sanktuarium Mitosierdzia
Bozego w tagiewnikach wplywajg na ksztait urbanistyczno-architektoniczny najblizszego
sgsiedztwa z rejonami zabudowy mieszkaniowej i pobliskim obszarem handlowo-komercyjnym.
Znaczenie tych uwarunkowan wskazuje, iz rzeczywiste horyzonty oddziatywania architektury
Sanktuarium wykraczajg wyraznie poza skale integracji wielofunkcyjnego zatozenia

pielgrzymkowego z historycznym zatozeniem klasztoru.

3.5.  KLASZTORY

W warunkach kulturowych, ktére wyznaczajg budowlom sakralnym miejsca obok
mieszkalnych dzielnic, uczelni, centréw administracyjnych czy handlowo-ustugowych, trudno
0 autonomiczne rejony dla tak wydawatoby sie anachronicznej funkcji, jakg staja sie dzisiaj

klasztory. Budowle klasztordw - aczkolwiek scisle zwigzane z architekturg sakralng - zachowujg
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cechy nadajace im nie tylko kultowy charakter. Pierwsze klasztory chrzeScijafiskie powstawaty
jako urzeczywistnienie ideatow ,Miasta Bozego” (Civitas Del). Ich wielofunkcyjna struktura byta
istotnym wzorem ksztattowania fadu urbanistycznego miast $redniowiecznych. Dziedzictwo
Sredniowiecznych klasztorow, utrwalone w rozleglych obszarach oddziatywania kultury
Srédziemnomorskiej zachowuje do dzisiaj widoczne $lady w porzadku urbanistycznym wielu
rejonéw Europy.

Architektura klasztorow benedyktyfiskich czy cysterskich okazata sie gtéwnym Zrédtem
odniesien w ksztattowaniu idei i form $wigtyn romanskich i gotyckich. Znamienitym przyktadem,
ilustrujgcym wplyw zakondw na architekture sakralng chrzescijanstwa, stato sie dzieto opata
Sugera z benedyktyfiskiego klasztoru Saint Denis. W kolejnych wiekach charakterystyczne
pietno na architekture sakralng wywieraly zakony templariuszy, krzyzakdw, franciszkanow,
dominikanéw, bozogrobcow, pijardw, jezuitéw iinne.

Glebokie przeksztalcenia nowozytnoSci zmienity zasadniczo miejsce klasztoru
w przestrzeni kulturowej. Jednoczes$nie w zlozonej pluralistycznej rzeczywistosci zachowujg
one swojg autonomie osadzong w tradycji zakonnych regut. W architektonicznych zalozeniach
nowo wznoszonych budowli zakonnych dostrzegamy réznorodno$¢ koncepcji. Cze$¢ z nich
nasladuje cechy odosobnionych ereméw, inne stajg sie czeSciami zespotéw sakralnych lub
zostajg wkomponowywane w tkanke miejskich dzielnic czy kwartalbw. Wspbing cechg
historycznych i obecnie budowanych klasztoréw jest ich wielofunkcyjny charakter. Sgto przede
wszystkim miejsca duchowo-intelektualnej formacji wspolczesnego czlowieka. Integralnymi ich
elementami sg liczne funkcje, zapewniajgce samowystarczlno$¢ wspélnoty. Réwnoczesnie -
w ramach okre$lanych regutami poszczegdinych zgromadzen zakonnych - wspdiczesne
klasztory sg osrodkami wielorakiego oddziatywania na zewnatrz. Tym samym przejmujg one

tradycje ezoterycznych centréw, ktérych wymiar religijny przenika sie z wymiarem kulturowym.

351 KLASZTOR DOMINIKANOW SAINT- MARIE- DE - LA TOURETTE W EVEUX

Klasztor w La Tourette wzniesiony jeszcze przed rozpoczeciem Il Soboru
Watykanskiego (1957-1961) w okresie apogeum oddziatywania idei modernistycznych na
architekture jest jednoczes$nie nosnikiem wielowiekowej tradycji zakonu kaznodziejskiego

dominikanéw. Ich wkiad w ksztalt kultury europejskiej zaréwno w przeszioSci, jak
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i wspdiczesnie znajduje wielorakie przejawy. Nie ogranicza sie on do wymiaru religijnego i nie
dotyczy jedynie dokonan z obszaru chrzesScijanskiej duchowosci, nauk filozoficznych
i teologicznych. O szerokim - ogolnokulturowym - formacie Dominikanéw $wiadczy ich otwarcie
na nowe nurty dociekan intelektualnych - réwniez tych nie mieszczacych sie Scisle
w doktrynie chrzescijanskiej. Architektura klasztoru z La Tourette jest tego afirmujgcego
otwarcia wymownym przyktadem. Swiadczy o nim sam fakt powierzenia prac projektowych Le
Corbusierowi, w czym trudno doszukiwaé sie dziatarn inwestoréw, obliczonych jedynie na
spektakularny efekt. Podobnie jak w przypadku historii powstawania kaplicy w Ronchamp, tak
i w tym przyktadzie wypada dostrzec obecne w wielu Srodowiskach Kosciota Katolickiego
rzeczywiste zainteresowanie wznoszeniem nowoczesnych budowli sakralnych, wpisanych
jednoczesnie w ciggtos¢ tradycji architektury chrzeScijanskiej.

Architektoniczna koncepcja klasztoru, osadzona przez Le Corbusiera w stylistyce
modernistycznej, jest w istocie tworczg reinterpretacjg wielu przymiotéw historycznych zatozen
klasztornych. W zamknietym kompleksie, wkomponowanym w walory krajobrazowe,
znajdujemy wewnetrznie zintegrowang strukture wielu funkcji: sakralnych, formacyjno-
edukacyjnych, mieszkalno-bytowych, goscinnych i innych. Poszczegbine elementy programu
zalozenia spajaja przestrzenie klasztornych dziedzincéw, ogrodéw, atridw, tarasow.
Szczegbtowe rozwigzania funkcji koSciofa, biblioteki, czytelni, refektarza, cel zakonnikéw
przywotujg swymi ksztattami skojarzenia z ascetycznymi formami $redniowiecznych opactw.
Przy niewatpliwej nowoczesno$ci architektury w La Tourette uwidaczniajg sie rowniez -
zwigzane z tradycjg - cechy o ideowo-symbolicznym znaczeniu. Ukierunkowanie gtéwnej osi
podiuznego zalozenia kosSciota - z zachodu na wschoéd - wyznacza jasne odwotania do
symbolicznie zorientowanych uktadéw Swiatyn chrzesScijafiskich. Jego miejsce i proporcje
odpowiadajg kryteriom funkcjonalnym, odnoszacym sie¢ do spoistosci catego obiektu. Tym nie
mniej skala i ascetyczne w wyrazie wnetrze Swigtyni klasztornej nosi w sobie znamiona
rzeczywistosci, ktdrg najcelniej charakteryzuja pojecia z pogranicza metafizyki. Wymownym
akcentem sakralnosci w sylwecie klasztoru jest zgeometryzowana forma dzwonnicy, gorujgca
bezposrednio nad przestrzenig strefy oftarzowej. Sam ottarz stanowi ideowe centrum kosciota -

podobnie jak w pierwszych Swigtyniach chrzescijanskich i jak oczekuje tego posoborowa
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IL. 102, IL. 103, IL. 104, IL. 105, IL. 106, IL. 107. Klasztor Dominikanéw Saint-Marie-de-La Tourette - arch.
Le Corbusieur

IL 102, IL. 103, IL. 104, IL. 105, IL. 106, IL. 107. The Dominicans’ Monastery of Saint-Marie-de-La Tourette - Arch.
Le Corbusieur
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odnowa liturgi w KoSciele Katolickim. Rezultatem pogtebionej reinterpretacji zalozen
historycznych staly sie takze architektoniczne ksztalty kaplicy z bocznym oftarzem przy
potnocnej Scianie kosciota, forma choéru zachodniego, a w innych fragmentach budowli; kaplica
klasztorna, sala nowicjuszy, rozméwnice czy mur klasztorny z brama furty.

Stawa niezwyktego architektonicznie klasztoru w La Tourette nie idzie w parze z jego
popularnoscia, jako miejsca rozwoju wspotczesnych wspdinot dominikanéw. Paradoksalnie
budowle - ktérej znamieniem winna byé ponadczasowa witalnos¢ - dotykajg egzystencjalne
problemy. Starzeje sie jego ,fizjonomia". Zanika jego pierwotna funkcja, zwigzana
z wielowiekowg tradycjg zakonu dominikanéw. Postmodernistyczne przewarto$ciowania
kulturowe czynig ten obiekt zjawiskiem poniekad anachronicznym - jesli wspoélczesnie
interesujgcym, to przede wszystkim w warstwie estetycznej, jako fenomen z obszaru

modernistycznej architektury sakralnej.

3.5.2.  SEMINARIUM KSIEZY ZMARTWYCHSTANCOW W KRAKOWIE

Nagroda | Biennale Architektury w Krakowie, przyznana w 1985 roku zespotowi arch.
Dariusza Koztowskiego za projekt Wyzszego Seminarium Duchownego Zgromadzenia Ksiezy
Zmartwychstancoéw, zwiastowata wydarzenie nadzwyczajne - nie tylko w skali polskigj
architektury sakralnej. Zainteresowanie tym obiektem nie gasto w latach jego realizacji (1985-
1993). Wpisany w panorame dzisiejszego Krakowa okazat sie wymownym znakiem miejsca
i czasu. Okres powstawania nowego krakowskiego seminarium (lata 1984-1988) byt w Polsce
czasem odreagowywania w architekturze spus$cizny totalitarnej ,moderny”. Nieograniczone
wrecz zrelatywizowanie ideowo-formalnych kryteriéw odstonity obszary tworczej swobody, ale
i drogi prowadzace w ,$lepe uliczki”. W tym czasie estetycznych eksperymentéw dokonywat
sie polski fenomen - budowa setek nowych kosciotéw - ,boom w architekturze sakralnej”. Jego
efekty wcigz budzag wiele kontrowersji. Sa rowniez przedmiotem merytorycznych dyskusiji.
W poszukiwaniu jasnych stron polskiej architektury postmodernizmu wskazanie pada zawsze
na Seminarium Zmartwychstaricow w Krakowie.

Zesp6t zabudowan seminarium - wspoiczesnego klasztoru - zlokalizowano nie
w miejscu pieczotowicie wyszukanym przez inwestora, ale z dala od naznaczonych bogatg

tradycja dzielnic Krakowa - na jego przedmiesciach, urbanistycznie niedopowiedzianych, ale na
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IL. 108, IL. 109, IL. 110, IL. 111. Seminarium Ksiezy Zmartwychstancéw w Krakowie - arch. arch.
D. Koztowski, M. Misiggiewicz, S. Janda, K. Jasifski, W. Stefafski,
S. Szpunar
IL. 108, IL. 109, IL. 110, IL. 111. The Seminary of the Ressurrected Priests in Cracow - Arch. Arch.
D. Koztowski, M. Misiggiewicz, S. Janda, K. Jasifski, W. Stefafski,
S. Szpunar
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swoj sposob tworczo inspirujgcych. W wypelnieniu tego miejsca nowg treScig siegnieto do
koncepcji architektury, przemawiajgcej bogatym jezykiem znaczen. Wielofunkcyjne zatozenie
seminarium uksztalttowano wedlug idei ,Drogi Czterech Bram”, odzwierciedlajgcej oryginalng
koncepcje obecnosci klasztoru we wspobtczesnym Swiecie - jako miejsca duchowego
i intelektualnego wzrostu cztowieka. Wyznaczyta ona zarébwno warunki wewnetrznej spojnosci
programu seminarium, jak i jego relacje z otoczeniem. W rezultacie budowla ta jest
wewnetrznie autonomiczna, a jednoczes$nie otwarta, dostepna, intrygujaca i tajemnicza.

Idea ,Drogi Czterech Bram” - Bramy Inicjacji, Bramy Nadziei, Bramy Wiedzy i Bramy
Wiary - jest syntezg licznych funkcji seminarium - klasztoru, a w samym zalozeniu
architektonicznym wyznacza gtéwng jego o$. Wokot niej komponujg sie funkcje: bytowe,
administracyjne, edukacyjne i sakralne. ,Droga Czterech Bram” obrazuje perspektywe
.wzrostu” - jest ikong dochodzenia cztowieka do doskonatosci Absolutu. Metafore te wypetniajg
pasma narracji zamknigte w poetyckim uformowaniu sylwety zabudowan seminaryjnych,
w ksztattach poszczegélnych jej elementow i w bogatej symbolice detali architektonicznych.
W wieloznacznej geometryzacji planu zatozenia, jak i w jego trjwymiarowym urzeczywistnieniu
znajdujemy tak charakterystyczng dla postmodernistycznej stylistyki swobode ksztattowania
przestrzeni. W tym jednak przypadku dotykamy dzieta architektonicznego, ktérego wymiar
przestrzenny i wymiar znaczeniowy pozostajg w stosunku $cistej wspoétzaleznoSci. Formy:
Scian, filarow, sklepien tworzg niepowtarzalng sekwencje przenikajgcych sie wzajemnie wnetrz.
Znajdujemy w nich tradycyjne walory przestrzeni klasztoru: mury zewnetrzne z bramg furty,
ciggi korytarzy, wewnetrzne dziedzifnce i ogrody. Metafizyczng dramaturgie tych miejsc kreuje
Swiatto (stoneczne i sztuczne) wylaniajgce gamy koloréw i faktur: betonu, cegly, tynku, szkia,
papy, blachy, drewna i naturalnej roslinnosci.

Symboliczne tresci, zawarte w architektonicznych formach Wyzszego Seminarium
Ksiezy Zmartwychstancow, nie stanowig domknietej calosci. Inspirujg one do wielorakich
skojarzen i interpretacji, tworzacych wcigz otwarte scenariusze znaczef. Speniajg sie tym
samym intencje twoércze gtéwnego autora projektu klasztoru - seminarium, dla ktérego

»architektura jest sztukg budowania rzeczy fikcyjnych, tak by wygladaly jak prawdziwe" 159,

1P D. KOZLOWSKI, Pomiedzy $wiattem i ciemnoscig (architektury), w: Definiowanie przestrzeni
architektonicznej, Krakéw 2001, s.21.
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W tym przyktadzie wiarygodno$é rzeczy zbudowanych nie odnosi sie do rzeczywistosci
fikcyjnej - iluzji prawdy - ale pozwala zblizy¢ sie do rzeczywistosci prawdy absolutnej. W niej

tkwig wzory budowli sakralnych o doskonatych ksztattach.

3.6. KATEDRY

Wznoszenie katedry jest - wéréd wielu form ksztattowania architektury sakralnej
Kosciota Katolickiego - aktem o wyjgtkowym znaczeniu. Jej budowa trwale przypieczetowuje
zakorzenienie tradycji Kosciota w ewangelizowanej spolecznosci, a jednocze$nie dokonuje sie
w tym dziele ofiarowanie KosSciotowi waloréw lokalnych tradycji kulturowych.

Nasze czasy nhie s g,,czasami katedr. Tym nie mniej powstawaniu dzisiejszych katedr -
podobnie jak to miato miejsce w okresie wznoszenia katedr romanskich czy gotyckich -
towarzyszg okolicznosci o znamionach kulminacji. Decyzje o budowie katedr zapadajg na
najwyzszych szczeblach hierarchii Kosciota. Jednoczes$nie przedsiewzigcia te stajg sie
punktem uwagi - nierzadko i ambicji - gtownych ich kreatoréw: biskupdw, dostojnikdw
koscielnych, a réwniez architektéw, konstruktordw, artystéw i budowniczych.

Stopien zaangazowania w budowe katedry emociji, talentéw i $rodkéw materialnych
stwarza warunki, w ktérych powstajg budowle czestokro¢ wyznaczajgce postep w ewolucii
architektury sakralnej. W nich rozpoznajemy dzieta wiefAczace nurty poszukiwan
wspobiczesnego wyrazu $wiatyni. Znamiennym rysem architektury katedr naszych czaséw jest
jej roznorodnos$¢, wynikajaca z otwarcia na specyfike lokalnych tradycji kulturowych, ktérych
religia jest komplementarnym ogniwem. W tych relacjach znajdujemy wspolny klucz do

Swiadomej percepcji zardwno katedry w Evry, w Irkucku, jak i w Managui, czy w Los Angeles.

3.6.1. KATEDRA W EVRY

Uznawana za ostatnig z XX-wiecznych katedr KoSciola Zachodniego - wzniesiona
w podparyskim Evry - nosi w sobie wyraZne pietno szczeg6lnych czaséw, w ktérych
powstawata i indywidualizmu tworcow, ktorzy je kreowali. Nietrudno w ksztattach koSciota -
rotundy z Evry doszuka¢ sie charakterystycznych wyréznikow architektury Mario Botty,
niewatpliwie uzaleznionej od postmodernistycznej retoryki. Jednocze$nie $wigtynia ta okazuje

sie gleboko zakorzeniona w tradycji architektury chrzescijanskiej - zaréwno w jej warstwie
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formalnej, jak i ideowej. Powstata jako gtéwny element wielofunkcyjnego zatozenia zabudowan
kurialnych - urbanistycznie i architektonicznie zharmonizowanych z potozong w sasiedztwie
siedzibg lokalnych wtadz. Skala i lapidarna forma samej $wiatyni, rozwinieta w oparciu o plan
kota, kryja w sobie geneze, petng wyraznych odniesien do bogatej tradycji teologicznej
symboliki chrzeécijariskich katedr. Zrédlem inspiracji dla tych $mialych rozwiazan
architektonicznych stat sie archetypiczny ideat Swigtyni na planie centralnym.

W zatozeniu tej katedry spotykamy charakterystyczng dwuplanowos¢. Decyduje o nigj
osiowa kompozycja przestrzeni liturgicznej, zamknietej w forme rotundy. Znaczenie osi kosciota
wyznacza narastajgca wzdtuz ,drogi” do oltarza wysoko$¢ wnetrza. Spéjne przenikanie sie
w tym zatozeniu dwu planéw - centralnego i podiuznego - podkresla ksztalt i konstrukcyjna
struktura jego zwienczenia. O tradycyjnie symbolicznym charakterze, ostatniej katedry
w dwudziestowiecznej historii chrzesScijanstwa, $wiadczy réwniez sam budulec, z jakiego
zostata wzniesiona. Z jednej strony ceglana architektura tej $wigtyni jest oczywistym
nawigzaniem do zabudowan najblizszego sasiedztwa. Jednak w tym przypadku cegta zostata
uzyta do wzniesienia $wiatyni z petng Swiadomoscia jej symbolicznej wymowy. Cegta - budulec
archaiczny - powstaje w wyniku $wiadomego ,stopienia” przez cztowieka trzech odwiecznych
zywiotéw: ziemi, wody i ognia 160. Z nich powstaje materiat budowlany o wyjatkowej ,godnosci”,
ktory podobnie jak naturalny kamieri czy drewno moze stuzy¢ do formowania architektury
,Domu Bozego". Symbol ceglanych muréw katedry w Evry przemawia dzisiaj w sposéb
szczegblny jeszcze z jednego powodu. Otdz szczeliny spoin miedzy warstwami cegiet -
podobnie jak te z kamiennej Sciany Placzu w Jerozolimie - sa miejscami skfadania spisanych
modlitw wiernych, $wiadczgcych o dialogu z Bogiem, toczonym przez cziowieka. W tym
utrwalajgcym sie zwyczaju nietrudno dostrzec walory symbolu, ktdry znajduje wcigz nowg site

wyrazu.

W M.BOTTA.,LacathedraledEvry, Milan 1996, s.8-9.



IL. 112, IL. 113, IL. 114, IL. 115. Katedra w Evry - arch. M. Botta
IL. 112, IL. 113, IL. 114, IL. 115. The Cathedral in Evry - Arch. M. Botta
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3.6.2. KATEDRA W LOS ANGELES

Konsekrowana w 2002 roku katedra w Los Angeles jest trzecig co do wielkoSci
$wiatynig katolicka na $wiecie (po bazylice Sw. Piotra w Rzymie i jej replika w Jamusukro
w Wybrzezu Kosci Stoniowej). Jej lokalizacja, plan, ksztatt przestrzenny i skala odzwierciedlajg
jedna z charakterystycznych drég poszukiwania wspdtczesnego wyrazu architektury sakralne;.
Sensem tej drogi jest budowanie uniwersalno$ci nowoczesnej Swigtyni nie poprzez
stylistyczno-formalne eksperymenty, lecz w oparciu o wnikliwe odniesienia w jej wymiarze
estetyczno-znaczeniowym do tla kulturowego.

Kosciot katedralny w Los Angeles powstal - wedlug projektu hiszparskiego architekta
Rafaela Moneo - w miejscu, ktorego chrzescijanskie fundamenty zakladali hiszparnscy
misjonarze. Wzniesiony na progu XXI wieku, przy gtéwnej arterii ,,Miasta Aniotow” -
autostradzie 101 Hollywood Freewey - przywotuje w swych ksztattach cechy zabudowan
dawnych hiszpanskich misji w Kalifornii. W tym splocie wspotzaleznosci tkwig zrodta genezy
architektury katedry. W duchu reinterpretacji tradycyjnych form i znaczerh - utrwalonych
w architekturze sakralnej chrzeScijanstwa - zdefiniowane zostaly najistotniejsze wtasciwosci
architektury wielofunkcyjnego zatozenia zabudowarn katedralnych. W jego przestrzennej
strukturze dominuje sylweta Swigtyni. W wymiarze wertykalnym dopetnia jg wolno stojgca
dzwonnica - campanilla. WejScia w obszar kompleksu katedralnego sg integralnymi elementami
ztozonego uktadu urbanistycznego. Prowadza one stopniowo poprzez obszerny plac -
dziedziniec do przestrzeni sakralnej. Na progu gtéwnego wejscia do wnetrza katedry - od strony
zachodniej - wkomponowano chrzcielnice, nawigzujgc do analogicznych lokalizacii
baptysteriow w kosciotach historycznych. Samo wnetrze katedry jest dostepne na wzor
starochrze$cijanskich bazylik - poprzez narteks. W tym rozwigzaniu okala on krawedzie
przestrzeni sacrum - nie z jednego, lecz z trzech bokow. Plan wnetrza $wigtyni nawiazuje
bezposrednio do pierwszych kosSciotéw chrzescijanskich. Jego o$ podiuzna zostata nalozona
na prostg geograficznego kierunku wschod-zachéd. Zatem katedra jest ,zorientowana” -
symbolicznie ukierunkowana na wschdd - zgodnie z tradycjg utrwalang w koSciotach az do
p6znego Sredniowiecza. W jednoprzestrzennoSci tego zatozenia odczytujemy rowniez

starochrzescijanskg zasade kompozycji centralnej strefy oftarza w obszarze przenikania nawy
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IL. 116, IL. 117, IL. 118, IL. 119. Katedra w Los Angeles - arch. R. Moneo
IL. 116, IL. 117, IL. 118, IL. 119. The Cathedral in Los Angeles - Arch. R. Moneo
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podtuznej z poprzeczng - transeptem. Obrys planu Swiatyni jest transformacjg proporcji krzyza
tacinskiego.

W architektonicznej strukturze katedry rozpoznajemy znane elementy ksztaltujgce
budowle sakralne od stuleci: filary, obszerne sklepienia, empory choréw, wneki portali
i perforacje okien. Jednoczesnie wzajemne relacje, wynikajgce z usytuowania oftarza, miejsca
przewodniczenia, ambony, tabernakulum, chrzcielnicy, miejsc dla prezbiterdw, stuzby
liturgicznej i wiernych odpowiadajg wskazaniom posoborowej odnowy liturgii w KoSciele
Katolickim. Formy: oftarza, krucyfiksu, ambony, katedry biskupa, chrzcielnicy, prospektu
organéw, tre$¢ obrazéw - ikon, Swiatto lamp i witrazy integralnie wkomponowane

w architekture katedry dopetniajg jej symboliczny wymiar.
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SAKRALIZACJA CZY SEKULARYZACJA ?

Na tle analiz, rozwinietych w niniejszej pracy, wylania si¢ obraz architektury kosciotow
katolickich, odzwierciedlajacy odniesienia wspotczesnych do samej istoty Swigtyni. W tej mierze
mozemy mowi¢ obecnie o stanie gtebokich zroznicowan, ktérych Zrédlem staje sie
zrelatywizowanie stosunku do tradycyjnych poje¢ sacrum i profanum.

Antynomia poje¢ sacrum i profanum - wpisana w ewolucje architektury sakralnej
chrzeScijanstwa na przestrzeni wiekow ¢ jest znamieniem Swiata, postrzeganego
w deformujgcych go rozwarstwieniach. Charakteryzujg je zmagania dobra ze zlem, ducha
z materia, wiecznosci z przemijaniem, zycia ze $miercig. Ontologiczna dwoisto$¢ - wynikajgca
z antynomii poje¢ sacrum i profanum - obrazuje relacje, zachodzace miedzy przedmiotami
i istotami Swieckimi a przedmiotami i istotami $wietymi. Tym drugim przypisuje sie cechy
doskonatosci, ktdra ,nie nalezy do naszego Swiata. Jest czym$ innym niz ten Swiat, przychodzi
skadingd'16L Tak najkrdcej zarysowana dualistyczna koncepcja porzadku $wiata nie przestaje
ksztattowa¢ naszej percepcji rzeczywistosci. Jej wyrazem jest przekonanie, iz cztowiek i jego
Srodowisko wymagajg nieustannego porzadkowania, odnowy, uswigcania - sakralizowania.
Sakralizowanie $wiata materii stalo sie zasadniczym rysem, charakteryzujgcym sens
architektury sakralnej chrzes$cijanstwa. Budowanie $wiagtyni jest aktem poszerzania obszaru
doskonalosci w zdeformowanym porzadku natury. Mury koSciota zataczajg krag rzeczywistosci
na nowo uporzadkowanej wedtug wzoru tadu absolutnego.

Upowszechniajgca sie w kulturze zachodniej pluralizacja mysli i postaw sklania
wspoliczesnego cztowieka do izolacji swej religijnosci od rzeczywistosci powszedniej.

Postepujagca marginalizacje przejawdw religijnosci mozna postrzega¢ jako zjawisko

Bl M. ELIADE, Traktat o historii religii, £6dz 1993, s. 19.

Analizy M.Eliade, dotyczace zachowan cztowieka w réznorakich uwarunkowaniach kulturowych
i historycznych, pozwalajg uznaé¢ religie za forme archetypu. Tiumaczy on powszechnos$é
i szczeg6lnie uprzywilejowang range, jaka zajmujg zjawiska religijne w zyciu spoteczeristw. Do tej
koncepcji nawigzujg w tzw. nurcie neoaugustiafskim J.Hessen i R.Guardini, podkres$lajac naturalng
wiez cztowieka z Bogiem. Budzi jg zmyst sacrum (sensus numinus), uzdalniajgcy do wydobywania
z ludzkiego wnetrza i percypowanego $wiata pierwiastkéw transcendencji. Ow religijny
indeferentyzm, podatny przeciez na $wiadome zagtuszanie az do postaci ateizmu, nie pozwala jednak
na ostateczne przyjecie miana homo religiosus w kategoriach, takich jak homo sapiens.

Por. J. HERBUT (red.), Leksykonfilozofii klasycznej, Lublin 1987 (TW KUL), s5.275-276.
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negatywne - a w swoich skutkach destrukcyjne. Z takiego punktu widzenia zeSwiecczenie
(sekularyzacja) jawi sie jako proces obcy i wrecz wrogi czlowiekowi, zubazajgcy
transcendentng perspektywe, jaka ludzkiej egzystencji daje religia. Pustke religijnego
indyferentyzmu zajmuje coraz szerzej zracjonalizowany ateizm. W tej sytuacji rodzi sie
przekonanie, iz ,iwzagrozonym przez ateizm $wiecie, substancja sakralna musi by¢ broniona
wszedzie, gdzie tylko sie znajduje" 182 Miejsce kultu staje sie w tej sytuacji azylem
egzystencjalnej réwnowagi cztowieka.

Takiemu obrazowi wspoiczesnosci przeciwstawia sie inny, traktujgcy proces
sekularyzaciji (desakralizacji) jako zjawisko wyptywajgce z samej istoty chrzescijanstwa. W tym
ujeciu podkresla sie, iz Swiat gteboko podzielony dostgpit w osobie Chrystusa ponownego
scalenia, w ktérym nie ma juz miejsca na antynomie sfer sacrum i profanum 1683
Przezwyciezenie tego rozdarcia staje sie rzeczywistosScig obiektywna, w ktdrej zbawiony
cztowiek w pelni uczestniczy. Zatem w samej desakralizacji dokonuje sie proces
,Lodmitologizowania $wiata”, zapowiadany przez prorokéw i zapoczatkowany przez Jezusa
z Nazaretu 164

Rozbieznosci wyplywajagce z podejscia do procesow sakralizacji i sekularyzacii
(desakralizacji) nie majg jedynie charakteru spekulacji intelektualnych. W rzeczywistoSci
wyzwalajg odmienno$ci postaw w samym chrzeScijanstwie od wielu stuleci. Ich skutkiem sg
rowniez gtebokie implikacje w odniesieniu do istoty Swigtyni. Od roztamu reformacji - ktdry
w dziejach kultury europejskiej wyznaczyt kres $redniowiecza i poczatek nowozytnosci -
poszukiwania miejsca i architektonicznego ksztattu Swiatyni chrzesScijanskiej toruje dyskusja
wokot problemu - sakralizacja czy sekularyzacja. Jej bezposSrednig ilustracjg staty sie rdznice,

utrwalone miedzy ideatami architektury prawostawia, protestantyzmu i katolicyzmu.

® G. ROMBOLD, Ammerkungen zum Problem des Sakralen und des Profanen, Freiburg 1969,
s.71.
183 N. GREINACHER, Strukturwandel der Kirche heute und morgen, w: G. ROMBOLD (red.),
Ammerkungen zum Problem des Sakralen des Profanen, s.29.
,»Poprzez przyjecie ludzkiej natury przez Chrystusa $wiat nie zostat sakralizowany, lecz
w cztowieku radykalnie uswiecony, tzn. przez Boga przyjety".
1 0. UHL, Kirchenbau als Prozess, w: G. ROMBOLD (red.), dz.cyt., s. 133.
,.Chrzescijanstwo [...] byto wypowiedzeniem walki wszelkim mitom i takim pozostato. W tym
sensie sekularyzacjajest procesem chrzescijafnskim ”,
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Wspotczesna architektura Swigtyn katolickich nie przestaje odzwierciedlaé¢ ontologiczne;
dwoistosci ,65. Archaiczna paralerno$¢ znaczen - sacrum i profanum - lezy u podstaw dwoch
koncepcji koSciota:

+ koscidt sakralizacji - jest oSrodkiem uswiecania $wiata; jego architektura odwotuje sie
bezposrednio do ideatu Swigtyni, ktéra przez swojg lokalizacje, hierarchie uktadu funkcji,
skale, proporcje i symboliczng wymowe podkre$la indywidualng nadrzednos¢
w przestrzeni; koscioly te przyjmujg posta¢ wzniostych budowli, pozostajgcych poniekad
w opozycji do swego otoczenia; ich sakralizujgcy charakter dopetniajg nierzadko cechy
architektury, skftaniajgce do skojarzen 'z monumentalnymi formami $Swigtyn
historycznych - niekoniecznie o chrzescijarskim rodowodzie,

+ kosciot sekularyzacji - jest integralnie zwigzany z r6znorodnymi budowlami ludzkiego
Srodowiska, co nie pozwala sytuowac¢ go ponad czy obok innych obiektow utylitarnych;
dlatego jest on znaczeniowo neutralny - wolny od zmitologizowanego symbolizmu;
w konsekwencji miejsce sprawowania liturgii przyjmuje otwartg formute, afirmujgcg
rowniez pozaliturgiczne cele; taki koscidt - jak to wyrazit wiedenski architekt Ottokar
Uhl -, nie moze by¢ uwazany za obiekt Sw/efy” 165 podejmowane w jego murach liczne
funkcje i postugi przechylaja jego role w kierunku zatozenia utylitarnego - ,total service”,
jest w nim miejsce ¢ obok kaplicy - rdwniez na przedszkole, biblioteke, czytelnie,

kawiarnig, kregielnie...167.

1% J. NYGA, Architektura sakralna a ruch odnowy liturgicznej, Katowice 1990, s. 18-25.
W pacy znajdujemy rozwiniecie zasadniczych elementéw dyskusji woko6t wspdiczesnego
budownictwa koscielnego. Gtéwnym zagadnieniem, budzacym wcigz kontrowersje w obszarze myséli
chrzedcijanskiej, pozostaje kwestia rozumienia istoty sakralnosci - a co za tym idzie sakralizacji,
desakralizacji, sekularyzacji. Dyskusje teologéw (D.Bonhofer, M.D.Chenu, Y.Conar, J.B.Metz,
J.Danielou,) podejmuja architekci (W.Férderer, O.Uhl, R.Schwarz, D.Béhm, R.Kramreiter).

Por. G. ROMBOLD, Kirchenfur die Zukunft bauen, Freiburg 1969, s.206.
Autor przytacza geneze kontrowersji wokot problemu sakralnosci w artykule: ,Jnmerkungen zum
Problem des Sakralen und des Profanen". Stwierdza w nim: ,Powodem, dla ktérego problem
sakralnosci powstat, jest proces desakralizacji, jaki wyzwolity czasy nowozytne i ktéry obecnie
dociera do naszej Swiadomosci. Sytuacja tajest przez chrzescijan sprzecznie interpretowana, z czego
wyrastajg tez sprzeczne ze sobg postawy: albo uwaza sie desakralizacje za proces rozpoczety niegdy$
przez prorokéw i Chrystusa, ktéry moze, a nawet powinien by¢ akceptowany przez wiare; albo tez
uwaza sie, ze desakralizacjajest wyrazem niewiary dzisiejszych czaséw, a wtedy chrzescijaninowi nie
pozostaje nic innego, jak tylko tworzy¢ nowe ,strefy sakralne”, w ktérych wspotczesny cztowiek
maégtby zapusci¢ korzenie .
1% Tamze, s.132.
167 J. DAHINDEN, Kirchenbau - Zeichenfiirwas ?, KuK41 (1978), s.121.
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IL. 123.

Proporcje sylwetki cztowieka symbolicznym wzorem planu $wigtyni
chrzescijanskiej - XV w., Francesco di Giorgio

IL 123. The proportions of human siluette as a symbolic pattern of the model of a

Christian church - the 15th century, Francesco di Giorgio

IL. 124. Renesansowy ideat proporcji ciata cztowieka - XV -XVI w., Leonardo da Vinci
IL. 124. The Reneissance ideal of the proportions of human body - the 15t 16hcentury,

Leonardo da Vinci

IL. 125. Witruwianskie zasady konstrukcyjne odzwierciedlone w proporcjach katedry

IL. 125.

w Mediolanie - ilustracje z wydania dzieta Witruwiusza w opracowaniu Cesariano
Como 1521; w proporcjach czlowieka zawiera sie uniwersalna istota
przestrzennych relacji miedzy cztowiekiem, architekturg i kosmosem

Vitruvius’ principles of construction reflected in the proportions of
a cathedral - the illustrations come from the edition of Vitruvius's work by
Cesariano Como 1521; there is a universal essence of the spatial relations
between man, architecture and the universe embedded in the proportions of
thuman body
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INKULTURACJA

Zarbwno sakralizacja, jak i sekularyzacja, widziane jako zrodta odniesien
w ksztattowaniu architektury katolickich Swigtyn, znajdujg nowe ujecie w Swietle zapiséw, jakie
w nauke Kosciota Katolickiego wprowadzit I Sobdr Watykarnski. Jego kwintesencje
charakteryzuje koncepcja ,humanizmu teocentrycznego”, rozwinieta w ,,Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspdiczesnym”. We wprowadzeniu do niej czytamy:
»Wszystkie rzeczy, ktore sg na ziemi, nalezy skierowa¢ ku czlowiekowi, stanowigcemu ich
srodek i szczyt.[...] IN czlowieku wiec dokonuje sie zjednoczenie natury z nadnaturg i dlatego
wszystkie zwiazki Kosciota ze Swiatem i dorobkiem jego kultury dokonujg sie ze wzgledu na
czlowieka, przez cztowieka i dla niego, zaréwno bowiem Koscidt, jak i cata ludzka kultura stuzy
doskonaleniu czlowieka, a powinna stuzy¢ temu, by cztowiek mogt odnalez¢ Boga, a przez to
samo stat sie doskonalszym cztowiekiem 18

W urzeczywistnieniu koncepcji ,humanizmu teocentrycznego” wzajemny antagonizm
miedzy pojeciami sakralizacja i sekularyzacja traci na wyrazistosci 180 Konsekwencjg
szerokiego otwarcia KosSciola na peinie cztowieczenstwa staje sie afirmacja dobrodziejstw
kultury - wielu kultur, ktore tworzy cztowiek i ktdre cziowieka ksztaltujg. Tym samym w peni
dowartoSciowane okazuje sie miejsce samego Kosciota w kulturze. Kosciot wspottworzy
kulture, ale réwniez z niej czerpie, bedac w niej niejako zanurzony. W otwarciu wspdtczesnego

Kosciota tkwi rdzen jego kulturotworczej roli. Koscidt jest przestrzenig inkulturacjil/. Stanowi

1B SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucje dekrety deklaracje, Poznari 1986, 5.532.

® M. ZIELNIOK, Wspélnota chrzescijan w swoim KoSciele, w: Sztuka w liturgii, (red. Bp
W. SWIERZAWSKI), Krakéw 1996, s.24.

Odwotujac sie do mysli eklezjologicznej, autor podwaza zasadno$¢ utrzymujacego sie w badaniach
naukowych i w tzw. $wiadomosci nierefleksyjnej podziatu na sacrum iprofanum. ,,Fakt, ze sakralna
przestrzen ma poprzez materialng izolacje od réznorodnych niekorzystnych wptywéw zewnetrznych
otoczenia zapewni¢ zgromadzonej w tym wnetrzu wspélnocie dogodne warunki dla podejmowanych
akcji, nie przesgdza o tym, ze z zasady nie powinna ona tej wspélnoty izolowa¢ i zamykaé. Zwrécenie
zatem szczeg6lnej uwagi na zagadnienie dzielenia i tgczenia przy ksztattowaniu sakralnej przestrzeni
ma wielkie znaczenie"’.

I0 Pojecie inkulturacji zyskato na znaczeniu w latach trzydziestych dwudziestego stulecia.
Charakteryzowato ono zagadnienie tzw. ,przenikania oredzia ewangelicznego do kultury” . Sobor
Watykanski 1l wyartykutowat sposéb rozumienia inkulturacji w $cistym powigzaniu z kategoriami
powszechnosci (katolicko$ci) i misyjnosci Kosciota. Afirmacje i zyczliwe otwarcie na kulturowe
wartoéci ewangelizowanych narodéw podejmuje w swym pontyfikacie Papiez Jan Pawet Il
0 réznorodnosci i treSciowym bogactwie zycia chrze$cijanskiego $wiadczg obecne i szczegdlnie
akcentowane dzisiaj w Kosciele - réwniez w jego liturgii - lokalne jezyki, obrzedy, zwyczaje
1 rozliczne formy ujawniania przezy¢ religijnych. Tendencja ta zmierza do obrazu Kosciota,
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ona zrodto inspirujacych wspotzaleznosci, odnoszacych sie réwniez do koSciota - budowli.
Inkulturacja w ksztattowaniu wspoblczesnej architektury sakralnej przynosi rozstrzygniecie
dylematu: sakralizacja czy sekularyzacja ijednoczes$nie odstania jej nowe perspektywy. Idea
inkulturacji stanowi zrddto kryteridw, okreslajgcych miejsce i forme kosciota w dzisiejszym
Swiecie.

Swiadomosé inkulturacii jest zakorzeniona w Kosciele od jego poczatkéw. Jej znamiona
wypetniajg dzieje architektury sakralnej chrzeScijanstwa. ChrzeScijanie pierwszych wiekdw nie
tworzyli dla siebie wydzielonych enklaw, ale gromadzac sie w swoich domach stanowili
wspdlnoty otwarte na wszelka indywidualnosé jej cztonkéw. Owczesne przyjecie chrztu nie bylo
aktem inicjacji, wymuszajacym bezwzgledne zerwanie z wiasng tozsamoscig. Cechg
chrze$cijanskiej gminy w Jerozolimie byto zachowanie zwigzkéw jej czlonkéw z religijnoscia,
skupiong wokot tradycji Swigtyni jerozolimskiej. Tak jak dom mieszkalny mogt udostepni¢ swa
przestrzefi dla sprawowania S$wietej liturgii, tak czlowiek, uformowany w réznorakich
uwarunkowaniach kulturowych, wprowadzat ich walory w duchowy i materialny ksztatt nowej
wspainoty.

ChrzesScijanie wychodzacy ze swoich domoéw wniesli w Owczesng rzeczywistosé
wartosci rewolucyjne, budujac ,kosciét powszechny” na gruncie kultury zydowskiej, greckiej
i rzymskiej. Wymownymi wyrazami tej asymilacji staly sie Swigtynie wczesnego
chrzeScijanstwa. Nie wznoszono ich na zgliszczach $wiatyn obcych religii, ktére jeszcze na
dlugo pozostawaly istotnymi elementami kulturowego kontekstu. Wiadomo na przyktad, ze
w latach 337-341 - a zatem w okresie rozkwitu chrzeScijanstwa jako religii niemal oficjalnej -
odnawiano pogariskie $wigtynie w Rzymie, a wzdtuz via Sacra na Forum Romanum ustawiono

ciag kultowych poganskich posggéw m .

scharakteryzowanego stowami Encykliki Slavorum Apostoli (s.27) jako chér ztozony ,z gloséw
niezliczonych rzesz ludzi, ktéry tysigcami tonéw, odcieni i motywéw wznosi sie ku chwale Boga
z kazdego punktu naszego globu, w kazdym momencie historii’

Por. S. NAGY, Ewangelia a Kultura w ujeciu Encykliki Slavorum Apostoli, w: M. RADW AN,
T. STYCZEN (red), Ewangelia i Kultura. Doswiadczenia $rodkowo-europejskie, Rzym 1988, s.106-
118.
7L B. FABIANI, ...Musze i Rzym zobaczy¢, Warszawa 1998, s.34.



IL. 126. Ideogram wspotzaleznosci ludzkich zachowan mrelacje interpersonalne sg
przejawem metafizycznych horyzontéw egzystencjalnej $wiadomosci cztowieka
- ich wyrazem stajg sie symbole

IL. 126. The ideograph of the interdependencies of human behaviour - interpersonal
relations are an expression of metaphysical horizons of man’s existential
awareness - they arew symbolically expressed

IL. 127. Ideogram integralnosci natury cztowieka - homo religiosus, homo socialis
i homo symbolicus sa komplementarnymi przymiotami natury czlowieka -
tlumacza one wielowymiarowo$¢ fenomenu $wigtyni

IL. 127. The ideograph of the integrity of human nature - homo religiosus, homo
socialis and homo symbolicus are the complementary attributes of human
nature - explaining the multidimensionality of the phenomenon of the temple

177
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Tak jak chrzescijanstwo - reiigia z rewolucyjnymi wrecz ideatami - zakorzenito sig
w porzadku kulturowym, wypetnionym bogactwami wielu tradycji, tak nowe koscioly
chrzedcijaiskie ze swym oryginalnym programem poniekad wyrosly ze wzorcéw
uksztattowanych w architekturze pogarskich bazylik i zydowskich synagog. Co wigcej, znamy
dzisiaj potwierdzone przypadki wprowadzania funkcji kosciota chrzesScijanskiego wprost do
Swigtyrh poganskich. Wprawdzie stato sie to mozliwe dopiero w okresie, kiedy ostably wigzace
sie z nimi skojarzenia z poganskim kultem, a powszechnie panujgcy niedostatek skfaniat do
zajmowania opuszczonych Swigtyi. Tym nie mniej do przyktadéw tego typu adaptacji nalezy
przeksztatcenie rzymskiego Panteonu na kosciét Santa Maria Rotonda, dokonane w VIl wieku.
Podobnie koSciét San Lorenzo in Miranda, stojagcy w obrebie rzymskiego Forum Romanum,
zostal wpisany w VIl wieku w mury Swigtyni Antonina i Faustyny. Podkresli¢ nalezy, iz
analogiczne dziatania byly czym$ wrecz niedopuszczalnym w pierwszych wiekach swobodnego
rozwoju chrzescijanstwa. W tym czasie zdarzato sie jednak, iz stare budowle o $wieckim
charakterze przebudowywano na kosScioly lub adaptowano ich czesci. Tak uczyniono
z fragmentem patacu Domicjana, ktorego westybul przeksztalcono na kosciot Santa Maria
Antiqua. Najbardziej rozpowszechniong forma siegania do budowli poganskich przy
wznoszeniu nowych kosciotow byta tzw. reutylizacja budulca. Tym sposobem wbudowywano
kompletne elementy architektury pogariskiej - kolumny, architrawy czy portale - w ksztalty
Swiatyn chrzesScijanskich.

Inng znamienng forma zachowywania wiezi nowej religii ze starozytng tradycjg Swiata
antycznego ilustruje przyktad rzymskiej bazyliki Santa Maria Maggiore. Wzniesiono jg
w dzielnicy zwanej Eskwilinem - na miejscu, gdzie zgodnie z opiniami archeologéw znajdowat
sie wczesniej kryty targ, zwany Macellum Liviae. Stare antyczne przekazy pozwalajg wigzac
z tym samym miejscem istnienie Swigtyni, poswieconej bogini Junonie - patronce
macierzynstwa i szczesliwych narodzin. Ponadto od czaséw Serwiusza Tulliusza funkcjonowata
przy tej Swiatyni instytucja rejestrujgca narodziny dzieci. Co znamienne - obecnie bazylika
Matki Bozej Wiekszej, ktorej konstrukcje wspottworzg joriskie kolumny ze $wigtyni Junony,

chroni cenng relikwie betlejemskiego ztébka, zachowujgc miano ,Rzymskiego Betlejem” 172

12 B. FABIANNw., s.134-136.
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. 128. Panteon w Rzymie - wzniesiony przez cesarza Hadriana jako $wiatynia poswiecona wszystkim
bogom
. 128. The Pantheon in Rome - erected by Ceasar Hadrian as a temple devoted to all gods

129. Kosciot San Lorenzo in Miranda na Forum Romanum - w wieku VIl zostat ,wpisany”
w mury poganskiej Swigtyni Antonina i Faustyny

129. The Church of San Lorenzo in Miranda on Forum Romanum - in the 7th century it was
“entered"into the walls of the pagan temple of Antonius and Fausine

130. Wnetrze rzymskiego Panteonu - wiasciwosci tej budowli odzwierciedlajg uniwersalne walory
porzadku kosmicznego - S3 Symbolem istnienia cztowieka wprzestrzeni

. 130. The interior of the Roman Pantheon - the qualities of this structure reflect the universal attributes

of the order of space - are Symbols of human existence in space

. 131. Koloseum w Rzymie - nie istnialo w czasach krwawych przesladowan chrze$cijan przez Nerona,
stalo sie jednak symboliczng areng ich meczernstwa

. 131. The Roman Colloseum - although non existent at the times of the bloody persecutions of Christians
by Neron, it became a symbolic arena of Christian martyrdom

179
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Pierwsze dojrzale budowle okrzeptego juz KoSciota - takie jak pierwsza bazylika
Sw. Piotra w Rzymie czy trwajaca do dzi§ Hagia Sofia w Konstantynopolu - nie byly dzietami
architektury o $cisle chrzescijariskim rodowodzie. Nawet jesli wyrdznialy je wyjgtkowy rozmach
i formalna konsekwencja réwna teologicznym traktatom, to ich strukture architektoniczng
tworzyty watki obecne od dawna w budownictwie monumentalnym. Podobnie architektura
wiekdw $rednich - zachowujaca stylistyczng jednorodno$é - nie przyjmowata postaci
ostatecznie zdefiniowanych. Ozywcze skutki Sredniowiecznej inkulturacji chrzeScijanstwa miaty
swe zrodta jeszcze na dworze Karola Wielkiego. Tam zetknely sie tradycje klasyczne
przyniesione przez plemiona germarskie z dziedzictwem celtyckim, pochodzacym z Irlandii.
Karol Wielki wtadca Frankow - germariski wojownik Teodoryk - Swiadom swoich barbarzyriskich
korzeni, skupit wokot siebie Srodowisko miedzynarodowe, tworzgce bogatg mozaike
przeréznych inspiracji kulturowych. Teodulf byt Wizygotem, Alkuin Anglosasem, Einhard i
Angilbert byli Frankami, Pawet Diakon byt Longobardem za$ Alkiun - przyjaciel, doradca
cesarza i inspirator wielu inicjatyw o$wiatowych i artystycznych - byt anglosaskim
duchownym 173

W europejskim stylu romanskim czy gotyckim nie brakowato miejsca na
charakterystyczne osobliwosci, nawigzujgce do lokalnych tradycji budownictwa ltalii, Francji,
Niemiec, Hiszpanii czy Angli. Wieki nowozytne - sprzyjajace pluralizacji, wyrostej z kryzysu
poreformacyjnego - ostatecznie zamknely sekwencje epok stylowych, ktére jednorodno$é
ideowg zdolne byly wyraza¢ w tak bogatej réznorodnosci form. Baroku nie ksztattowaly juz
spojne walory scentralizowanego chrzesScijanstwa. Paradoksalnie potencjat tej epoki czerpat
z antagonizmu, wywotanego zywiotami nurtébw protestanckiej reformacji i katolickiej
kontrreformaciji. Wielkie dzieta barokowej architektury powstawaly w aurze wrogiej rywalizacji,
ktorej przedmiotem staly sie rdwniez wzorce religijnosci. Jednakze nawet takie budowle, jak
rzymska bazylika Sw. Piotra, wzorcowy kosciot kontrreformacii Il Gesu, wiederiski Karlskirche,
pielgrzymkowa $wiatynia Vierzehnheiligen i liczne inne - nie mniej wznioste - wywolujg do dzi$
odczucia ambiwalentne. Aura tamtej epoki - petna dramatycznych sprzecznosci, sprzyjajaca
religijnym uniesieniom i krwawym religiinym wojnom - zacigzyta dalekosieznymi skutkami na

dziejach europejskiej kultury. Owczesna rzeczywisto$é ksztattowana wedle zasady ,czyja

13 J. PDOAN, Sztuka $wiata, tom 3, Warszawa 1993, s.291.
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wladza - tego religia” na diugo zdeformowala istote chrzeScijanskiej inkulturacji. Wewnetrzne
rozwarstwienie chrzesScijanstwa wywotato implikacje, ktdrych skutki utrwality sie w wielu
dziedzinach zycia, ksztattujgc réwniez naszg $wiadomos¢.

Wspotczesne koscioly chrzeScijanskie pokonujg wzajemne uprzedzenia i otwierajg
wspoing przestrzen dla wielu réznorodnych tradycji. W tym nurcie dazen inkulturacja staje sie
miarg uniwersalizmu chrzescijanstwa. Stagd dwoistos¢ architektury sakralnej Kosciota
Katolickiego pojmowana w perspektywie inkulturacji nie skupia sie na antynomii sacrum
i profanum, lecz stwarza warunki integracji metafizycznych znamion witasnej tradycji religijnej,
wyznan pokrewnych oraz tych pierwiastkow tozsamosci kulturowej, ktére odzwierciedlajg ducha
miejsca i czasu. Wyrazem inkulturacji stajg sie Swiatynie, ksztattowane zaréwno w oparciu
0 ponadczasowe pierwiastki chrzescijanstwa - z jego ideowym przestaniem, liturgig, symbolika
obyczajowoscig - jak i lokalne walory kulturowe - z naturalnym krajobrazem, cechami kontekstu
urbanistycznego, miejscowymi wzorcami budowania, cywilizacyjnymi aspiracjami czy
ekonomicznymi mozliwo$ciami. Tak rozumiana dwoisto$¢ architektury sakralnej staje sie
zrédtem tworczych inspiracji, honorujgcych warto$¢ tradycji ijednoczes$nie otwartych na wplywy
nowoczesnej mysli i estetyki. W syntezie tych odniesied odnajdujemy istote znaczeniowego
uniwersalizmu oraz ideowo - formalnej ciggtosci we wspdiczesnej architekturze kosciotow
katolickich.

Spojrzenie na architekture historycznych oraz wspdiczesnych kosciotow poprzez
pryzmat inkulturacji pozwala dostrzec Zrodta ich ponadczasowosci, jak i autentycznej
oryginalnosci. Jednoczesnie kryteria inkulturacji obnazajg ograniczono$¢ wysitkow twadrczych,
zdominowanych powierzchownym nasladownictwem stylistycznych wzorcéw lub spiyconych
poszukiwaniem nowatorskich ,ideatdw" drogg formalnych eksperymentéw. Miarg jakosci
architektury sakralnej nie jest jej awangardowo$¢, lecz adekwatno$¢ w stosunku do
wielowatkowej specyfiki uwarunkowan kulturowych, odzwierciedlajgcych niepowtarzalno$¢
miejsca i czasu. Z tych relacji wynikajg kryteria kreacji nowoczesnych kosciotéw katolickich - ich

percepcji i oceny.
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IL. 132. Kosci6ét Matki Boskiej Cudownego Medalika w Zakopanem - arch. arch. T. Gawfowski, T. Lisowska-

Gawtowska
IL. 132. The Church of the Holy Mother of the Miraculous Medal in Zakopane - Arch. Arch. T. Gawfowski,

T. Lisowska-Gawtowska

IL. 133. Kos$ciot Jezusa Kréla w Czechowicach-Dziedzicach - arch. S. Niemczyk
IL. 133. The Church of the Redeemer Jesus Christ in Czechowice-Dziedzice - Arch. S. Niemczyk

IL. 134. Kosciét Wniebowstapienia Panskiego w Warszawie - arch. arch. M. Budzyniski, A. Badowski, P. Wichy

IL. 134. The Church of Christ’s Ascension in Warsaw - Arch. Arch. M. Budzynski, A. Badowski, P. Wichy
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WNIOSKI

Rozwinigcie zagadnienia wspotzaleznosci tradycji i nowoczesnosci w Swietle pojec -

dwoisto$¢, uniwersalizm, ciggto$é - stanowi podstawe do sformutowania charakterystycznych

prawidtowosci, ktorym podlega ksztattowanie wspdiczesnej architektury kosciotow katolickich:

Budowle sakralne sg architektonicznymi wyr6znikami w przestrzeni kulturowej. We
wspotczesnych uktadach urbanistycznych nie petnig roli dominujgcej. Przyjmujg wiele
réznorodnych postaci: od prostych form ,koSciotéw ubogich” poprzez typowe zalozenia
wyznaniowych miejsc kultu az po wznioste monumenty ,patacow dedykowanych
Stwdrcy”. Ich wymiar religijny przenika sie z wymiarem symbolicznym i spotecznym.
Wzajemna komplementarno$¢ licznych funkcji lokowanych w obiektach sakralnych
i przypisywany im wyraz przestrzenny stanowig o ich fenomenie, integrujgcym

w $rodowisku cztowieka pierwiastki tradycji i nowoczesnosci.

Koscioly sg budowlami, ktdrym niezmiennie przypisuje sie funkcje znaku ¢ symbolu.
W artykutowaniu wymiaru znaczeniowego wspotczesnych kosSciotow dochodzi do
reinterpretacji uniwersalnych archetypéw architektury sakralnej oraz utrwalonych
w tradycji chrzescijafistwa charakterystycznych kompozycji zatozen, planéw, form
i symboli, a takze do uksztattowan, postugujgcych sie abstrakcyjnym jezykiem znaczen.
,2Uwolnienie” architektury koSciotébw z odniesien symbolicznych prowadzi do ich
unifikacji. Swigtynie neutralne znaczeniowo traca w powszechnym odbiorze range

budowli sakralnych.

Integracja tradycji i nowoczesnoSci przyjmuje we wspdiczesnych przyktadach
architektury sakralnej obraz niezwykle réznorodny - peten biegunowo odmiennych cech.
Z jednej strony dochodzi do powtorzen wzorcéw stylistycznych. Z drugiej strony nowo
wznoszone koScioly wykraczajg poza ramy formalnych idealéw, odzwierciedlajgcych
doktrynalne podziaty miedzy religiami. Jednoczes$nie mozliwe staje sie odszukiwanie
tego, co dla tozsamos$ci poroznionych religi  pozostaje wsp6lng tradycjg

architektonicznych form i ich znaczen. Stad w ksztattowaniu wspdiczesnego wyrazu



Swigtyni jednym z paradygmatow jest szeroki uniwersalizm, rozumiany

w ponadwyznaniowej - ekumenicznej perspektywie.

W architekturze sakralnej Kosciota Katolickiego nie istniejg zalozenia wzorcowe,
przyjmujace postaé obowigzujacych kanonéw. Utrwalane w historii architektury
chrzescijaniskiej charakterystyczne typy budowli sakralnych - domy modlitwy, kosScioly
parafialne, kaplice cmentarne, pielgrzymkowe sanktuaria, klasztory, katedry - znajdujg
obecnie nowoczesne odwzorowania. Swiadcza one o trwaniu ciagloéci w ewolucji
architektury kosciotow katolickich. W tym nurcie powstajg zaréwno budowle wpisane
w specyfike tradycji regionalnych, jak i takie, ktérych formy i ich wymiar znaczeniowy

osiggajg globalny zasieg oddzialywania.

0 fenomenie  posoborowej architektury  KosSciota  Katolickiego  decyduja
w znaczacej mierze indywidualne preferencje architektdw uczestniczacych w jej
tworzeniu. Z jednej strony ich domeng pozostaje obiektywizacja wymogdéw ideowo-
programowych, formutowanych przez inwestora (rada parafialna, proboszcz,
diecezjalna komisja sztuki sakralnej, biskup) i partykularnych oczekiwan uzytkownikow
Swigtyni. Jednoczes$nie architekci stajg sie suwerennymi kreatorami budowli sakralnych,
decydujgcymi o formie ich wkomponowania w ciagle przeksztalcang przestrzen

kulturowa.

Dzisiejsze koscioly sg znakami czasoéw, w ktorych cztowiek z tatwoscig ulega wptywom
szeroko popularyzowanych wzorcow w mysleniu i zachowaniach, a jednoczes$nie
z trudem akomoduje istote dokonujgcych sie przeobrazen kulturowych. W konsekwenciji
wspolczesna architektura sakralna ulega réwniez wptywom zmieniajgcych sie modnych
tendencji stylistycznych. Ramy oddziatywania tych czynnikéw na architekture koSciotow
katolickich winna wyznacza¢ zasada zachowania Scistych wiezi miedzy ideowg
1formalng sfera budowli. Wigze sie ona z akcentowang w architekturze od czaséw

Witruwiusza norma ,stosowio$c/" (decorum).
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Poszukiwania wspobiczesnego  ksztattu  koScioldw  katolickich  nawigzujg do
podejmowanych obecnie w architekturze réznorodnych koncepcji intelektualnych
i estetycznych. Architektura sakralna, ktdrej trwalymi przymiotami pozostaja:
ontologiczna dwoisto$¢, znaczeniowy uniwersalizm i ideowo-formalna ciggtos¢, przeczy
zatozeniom spektakularnej teorii ,schytku architektury”, formutowanej w obliczu
perspektywy wirtualizacji ludzkiego Srodowiska. Cziowiek buduje Swigtynie, by w ich
realnej czasoprzestrzeni pielegnowaé¢ i rozwijaC rozpoznane w Sswojej haturze
pierwiastki transcendencji. Istotg architektury kosciotow katolickich jest ,odstanianie”

rzeczywistosci niewidzialnej, nie za$ symulowanie wzniostych iluzji.
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STRESZCZENIE

TRADYCJA | NOWOCZESNOSC W ARCHITEKTURZE KOSCIOLOW KATOLICKICH
SWIATYNIA FENOMENEM KULTUROWYM

Budowle sakralne odzwierciedlajg szczegdiny aspekt naszej cywilizacji. Ksztattowanie
ich - w roznym stopniu uzaleznione od wzgledéw doktrynalnych, specyficznych dla
poszczegolnych religii - dokonuje sie w ztozonych uwarunkowaniach kulturowych. Materialng
postaé¢ Swiatyn wypelniaja znaczenia metafizyczne, wyrazajgce ztozone pasma intuicji i mysli
czlowieka. Architektoniczne formy miejsc kultu sg Zrédlem wiedzy o naturze czlowieka.
Z drugiej strony rozpoznanie natury cztowieka pozwala tlumaczy¢ istote i sens architektury
sakralnej. W tej perspektywie budowle sakralne nie sg jedynie aktami religijnosci cztowieka, ale
stanowig wyraz wielu czynnikow, uzaleznionych od miejsca i czasu ich wznoszenia. Swiatynie
sq fenomenami kulturowymi, w ktérych nastepuje integracja tradycji i nowoczesnosci.

Rozwinigcie tego zagadnienia w odniesieniu do architektury kosciotow katolickich
pozwala wytyczy¢ - charakteryzujgce jg - trzy komplementarne przymioty: dwoistos¢,
uniwersalizm, ciggto$¢. Stanowig one o specyfice wspdiczesnych Swigtyn katolickich -
pozwalajg na ich identyfikacje sposréd réznorodnych budowli sakralnych wyznan
chrzescijanskich i na pordwnania z architekturg innych religii.

Dwoisto$¢ architektury koSciotéw katolickich wynika z przenikajacych sie w jej
przestrzeni pierwiastkdw materii i transcendenciji - rzeczywistosci profanum z rzeczywisto$cig
sacrum. Ontologiczna dwoisto$¢ tkwi w archetypach miejsc kultu, stanowi o ksztalcie ewolucji
architektury sakralnej chrzeScijafstwa i wyznacza jej miejsce we wspoiczesnych -
postmodernistycznych - uwarunkowaniach kulturowych.

Uniwersalizm architektury kosciotéw katolickich ma swoje zakorzenienie w istocie
przestania, jakie w naszg cywilizacje wniosto chrzeScijanstwo. Jego wyrazem staly sie
symboliczne znaczenia, przypisywane elementom przestrzennej struktury budowli sakralnych:
fundamentom, $cianom, filarom, dachom, wiezom i Swiattu ¢ metafizycznemu kreatorowi

architektury. We wspdiczesnych ich kompozycjach znajdujemy obok nowych odwzorowan
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tradycyjnych symboli chrzescijanstwa rdwniez odwotania do ponadkulturowych znaczen,
wiasciwych archetypom miejsc kultu.

Ciggtos¢ w ksztattowaniu architektury kosciotdw katolickich utrwalajg nowoczesne
reinterpretacje charakterystycznych wzorcéw chrzescijanskich budowli sakralnych: doméw
modlitwy, kaplic cmentarnych, kosciotéw parafialnych, koSciotow pielgrzymkowych -
sanktuariow,  klasztordw, katedr. W  mozaice rdéznorodnych  koncepcji  Swiatyn,
urzeczywistnionych w ostatnim polwieczu - od przykladéw inspirowanych modernizmem,
bezposrednio poprzedzajgcych reformy II Soboru Watykanskiego, az po realizacje z okresu
przetomu drugiego i trzeciego tysigclecia - trudno o wskazanie wiodgcych tendencji, a tym
bardziej spojnych nurtdw stylistycznych. Wspdélne cechy wytaniajg sie z perspektywy, jakg daje
postrzeganie wspotczesnych budowli sakralnych jako integralnych elementéw przestrzeni
kulturowej.

Spojrzenie na architekture kosciotdw katolickich przez pryzmat pojec: dwoistoSc,
uniwersalizm, cigglos¢ umozliwia sformutowanie i rozwinigcie istoty prawidet, towarzyszacych
jej ksztattowaniu. Znajomo$¢ tych zaleznosci decyduje o S$wiadomej kreacji i percepcji
architektury sakralnej. Charakterystyka stosunku do archaicznej antynomii sacrum i profanum
na tle réznorodnych koncepcji wspétczesnych koscioldw wskazuje na aktualno$¢ problemu:
kosciot - aktem sakralizacji czy sekularyzacji ? Droge do rozstrzygniecia tej kwestii otwiera
wyakcentowana przez Il Sobor Watykanski idea inkulturacji w Kosciele. Wynika z niej postulat
utrwalania waloréw tradycji w kreowaniu nowoczesnych Swigtyn, odzwierciedlajgcych ,ducha
miejsca i czasu”. W tej mierze poszerza sie perspektywa otwarcia na poszukiwania wspdinych
form architektury sakralnej ws$rdd wyznahn chrzeScijanskich, a by¢ moze réwniez
w kregu religii monoteistycznych. Inkulturacja staje sie szczeg6lnie nosnym zrodtem inspiracii
w warunkach potencjalnej swobody, jaka towarzyszy architektom w ksztaltowaniu

wspoiczesnych kosciotdéw katolickich.



ABSTRACT

TRADITION AND MODERNITY OF THE CATHOLIC CHURCH ARCHITECTURE

ATEMPLE AS A CULTURAL PHENOMENON

Sacral structures are reflections of a special aspect of our civilization. To various
extents, they are erected depending on the doctrinal concerns that are specific to given
religions- under complex cultural conditions. The material forms of temples are overflowing with
metaphysical meanings, expressing intricate streaks of human thought and intuition. The
architectural forms of worship sites are sources of knowledge about human nature. Conversely,
the recognition of human nature makes it possible to explain the subject matter and essence of
sacral architecture. Perceived in such way, sacral structures are not only acts of man's
religiousness, but an expression of many factors, dependent on the place and time of their
erection. Temples are cultural phenomena that integrate tradition with modernity.

Further discussion of this issue in relation to the architecture of Catholic churches leads
to the recognition of three - distinguishing - complementary attributes of its nature: duality,
universalism, continuity. They constitute a specific character of modern Catholic churches-
and enable their identification out of diverse sacral structures of other Christian creeds as well
as their comparison with the architecture of different religions.

The duality of the Catholic churches architecture stems from the intertwining elements
of matter and transcendentalism found in their space - the reality of profanum with the reality of
sacrum. Such ontological dualism is embedded in the archetypes of worship sites, determining
the shape of the evolution of the sacral architecture of Christianity and setting its place in
modern - postmodernist-cultural conditions.

The universalism of the Catholic churches architecture is rooted in the essence of the
message that Christianity has brought into our civilization. This is expressed by symbolic
meanings attributed to the elements of the spatial structure of churches: the foundations, walls,
pillars, roofs, spires and the light - which is the metaphysical creator of architecture. Beside new

representations, modern compositions of sacral space contain traditional symbols of
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Christianity, as well as references to cross-cultural semantics, typical of the archetypes of
worship sites.

The continuity of the Catholic churches architecture is reinforced by modem re-
interpretations typical to the patterns of sacral structures: houses of prayer, graveyard chapels,
parish churches, sanctuaries - pilgrimage sites, monasteries, cathedrals. In the intricate mosaic
of diverse concepts of the churches erected in the last half a century - starting with examples
inspired by modernism, through structures built directly before the Second Vatican Council’s
reforms, to the temples erected at the turn of the millennium - it is difficult to indicate leading
tendencies, not to mention more coherent stylistic trends. Their common features may only be
detected from the perspective given by the perception of modern churches as integral elements
of our cultural space.

Such outlook on the Catholic churches architecture through the prism of the concepts of
duality, universalism and continuity makes it possible to formulate and develop the essence of
the rules of its construction. An insight into these rules determines a conscious creation and
perception of sacral architecture. The characteristics of the attitude towards the archaic
antinomy of sacrum and profanum, set against diverse concepts of modern churches, signify
the actuality of the dilemma: Is a church building an act of sacralization or secularization? The
way to resolve this problem has been set by the idea of the enculturation of the Church,
professed by the Second Vatican Council, and the ensuing postulate of preserving the qualities
of tradition in the erection of modern churches, which reflect “the spirit of the place and time”. In
this respect, the perspective is broadened by opening up to the search for such forms of sacral
architecture that are common to all Christian creeds, or, possibly, to other monotheistic
religions. Enculturation has become a particularly relevant source of artistic inspiration under

the conditions of potential freedom that architects of modern Catholic churches may enjoy.
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